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Kadim gelenegimizi
yeni danyanin diliyle
anlatmak...

vrupa'nin en 6nemli inang ve kultir arastirmacilarindan birisi olan Rene Gu-

enonnun kadim kulturlerin ozelliklerine dair arastirmasinda yaptig1 su tespit

gercekten dikkat cekicidir: "Kadim kulturler yok olma tehlikesi ile karst karsiya

kaldiklarinda, kendilerini baglh bulunduklar1 kulturel urtinlerinde saklarlar.
Bir baska ifadeyle kendilerini buralarda kodlarlar. Bu tavir koruyucu bir davranistan ¢ok,
ileriki zamanlarda uygun sartlar olustugunda insanligin bu kultur yeniden ayaga kaldir-
mast icin gelistirilmis bir tohum bankasina benzetilebilir."

Kulturumuzin buginkit durumunu anlamada son derece ¢énemli bir yeri olan bu tespitler
bugtinlerde cografyamizda gozle gortuniir bicimde yasamaktadir. Sunu ¢énemle belirtmek
gerekiyor ki her turli zorluga ve mesakkate ragmen gelenegimizin kopmus damarlari
buytik bir dikkatle tamir ve tashih edilmektedir. Bu vesileyle yerel yonetimlerin kulttr
politikalarina bu konuda da biiytk bir sorumluluk dismektedir.

Bizler de sorumlulugumuzun bilincinde olarak, Basaksehir Belediyesi Kultir Yayinlari
bashgi ile yola ¢iktigimiz bu strecte yayin politikamizi, estetik ve ilmi seviyeden 6dun
vermeden halkimizi kaliteli bilgi ile bulusturmak olarak belirledik. Bu meyanda Anadolu
irfaninin ¢nemli sahsiyetleri hakkindaki yayin dizimize ikinci olarak “Turkcenin Bulbii-
It Yunus Emre” bashikli calismamizi da kazandirmis bulunuyoruz.

Turk inang kalturunun gelmis gecmis en 6nemli simalarindan birisi olan Yunus, bir sah-
siyet olmaktan ote bir mana ve mefhumun da adi olmustur. Yaratilani Yaratan’dan otart
sevimeyi tavsiye edebilecek kadar genis bir dunya hosgortusunt bizlere yol haritasi olarak
cizen Yunus'u biraz daha anlamaya vesile olabilmek bizlerin bu yoldaki en buyuk kar1
olacaktir. Bu vesileyle bu calismaya emek veren herkesi muhabbet ve tesekkurle bir kez
daha anmay1 manaya ulasmada bir vesile gormekteyim.

Kadim gelenegimizi yeni dunyanin diliyle anlatmanin ne denli énemli oldugu asikar-
dir. Bu sebeple yayinlarimizi sadece basili ortamda degil tim diinyanin ulasabilecegi bir
sekilde dijital olarak da yayina aciyor ve bu calismalarin ¢ok dilli olarak tum dunyaya
yayllmasina buyuk énem veriyoruz. Umid ediyoruz ki yayinlarimiz gelecek nesillerin
eline ulastiginda buginku misyonumuzu anlatmada bir ara¢ olsun. Zira en gtizel miras
"hikmettir".
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Onsoz

nsanlhigin var olusundan itibaren bize intikal edebilmis en ¢énemli miras, stuphesiz

kultarduar. Kultur olgusu bir millete yahut bir cografyaya has olmaktan ote, evvela

insanligin ortak mirasidir. Ancak bu anlayis1 benimsedikten sonra denebilir ki, her

toplum kendi dil, tarih, sosyal hayat, sanat ve medeniyet anlayisi ile dunya sentez
kultara icerisinde yerini alir. Bu yonuyle de kultir, en mthim sekliyle milletlerin ve da-
hast insanhgin geleceginin sekillenmesinde etkindir. Zira bir milletin yahut cografya-
nin sosyal yapist, ait oldugu toplumun kultar 6geleriyle sekillenebilir. Bir bireyin hicbir
zaman yasadig1 toplumun kultarinden soyutlanmasi ise mumkiin olmamakla birlikte
bunu olusturmaya ¢alismak beyhtude bir cabadan ve gerek Dogulu olsun gerek Batils,
iyi veya kotu tartismaya bile gerek duyulmadan, sahip oldugu degerler buttninu elinin
tersiyle itmekten baska bir sey degildir. Cunk kultir toplumsaldir ve bir kimsenin sahip
oldugu kultara ve bu kulturun yap: taglarini inkar etmesi dahi kulttrel bir etkilesimin
neticesinde ortaya ¢ikmaktadir; birey olarak hickimsenin musahhas bir kultare sahip
olamayacag1 gibi hi¢bir birey de icinde yasadig1 toplumun kulturel 6gelerini inkar ederek
bundan soyutlanamaz.

Diger taraftan kultur tarihsel bir olgudur; uzun bir yasam dilimi icinde olgunlasir. Bir
toplumun sahip oldugu degerler buttintnin tarih canaginda zaman icerisinde kivamini
bulmasi ve buttnleserek bir sistematige burtnmesi, o toplumun kultirtine karismis olan
ciddi bir ogedir. Burada yeniden dile getirmek gerekir ki, kendi kultturunu tanimayan
bireylerin sahip olduklar1 buhran hali, bu bilgisizlik ve bilingsizlik ile ortaya ¢cikan kultur
dusmanhiginin neticelerinden biri olarak zuhar etmektedir. Ote yandan her toplum diinya
ortak kultir mirasinda yerini ancak, yerel kultur ozelliklerini ve en onemlisi 6zgunliik-
lerini koruyabildikleri strece alabilir ve bu sentez icerisinde bir kimlik edinebilir; dahasi
dunya insanliginin kultturel anlamda gelisimine ve zenginlesmesine ancak bu sekilde kat-
ki saglayabilir.

Turk kulturinun ise, sahip oldugu tarihsel sure¢ ve var olusundan itibaren dunya tze-
rinde oldukea genis bir cografyaya yayilmis olmasinin bir avantaji olarak, diinya kultur
mirasi icerisinde hi¢ kimsenin asla inkar ve tenkit edemeyecegi derecede tartismasiz bu-
yuk onemi haizdir. Her topluma ait deger ve kultiirel birikimin oldugu gibi bu dev Turk
kultur yapisinin, tizerine kurulmus oldugu ve “dtinyay1 aydinlatan” bir Giines misali par-
lak kubbesini tasidig: saglam ve derin siitunlari mevcuttur. Bu noktada dunya tarihinde
hangi medeniyet icin olursa olsun, yasadig: topraklarin tizerine “vatan” mithrunt vuran
tim toplumlarin ortak bir 6zelliginden soz edebiliriz. Bu ozellik, sahip olduklar1 kuvvet
ve iktidar yaninda onlar1 kanatlandiran ve duygusal anlamda da bir doygunluga ulasti-
ran manevi birikimleridir. Bir baska ifadeyle, medeniyetini topraga kazimis topluluklarin
manevi birikimlerinin maddi gticlerinden ¢ok daha ciddi boyutlarda oldugunu séylemek
mumkindir. Iste bu tezin en miisahhas timsali, Selcuklu-Osmanh medeniyetinin Ana-
dolu topraklarina kazimis oldugu Tirk-islam kultarunin baslica unsurlarindan biri olan
Yanus Emre’dir.

Yanus'un, kendi sahip oldugu kultturel mirasin, benliginde meydana getirdigi serencam
ile bir “soz sdylemis” olmasi ve Turk cografyasinda kendisine kadar ve hatta kendisinden
sonra da uzun bir stre boyunca, dikey ve yatay derinlikte boyle bir s6z sodyleyenin ¢ik-
mamis olmast, sahip oldugu cevher-i Ilahi’nin siddetine dair 6nemli bir veridir. Biz de bu
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calisma ile, Yanus Emrenin nasil bir kaltturel mirasin temsilcisi oldugu ve bize nasil bir
miras biraktigina dair es-zamanli bir arastirma yapmis olmay1 timid ediyoruz. Bu ¢calisma
nakisaliklar boyunu ge¢mekle birlikte bu “derdin” bir semeresidir.

Yukarida da izah etmeye calistigimiz, Dogu Bati ayirt etmeksizin kulturu inkar etme
halinden, esefle belirtmek gerekir ki bilgisizligin ve beraberinde gelen bilingsizligin bir
neticesi olarak, Turk kulttirti de nasibini almistir, almaktadir. Osmanl medeniyetinin can
cekismeye baslamasi ile kendini gosteren ve Cumhuriyet rejimi ile tamamen yabancilas-
tigimiz tarih, dil ve kulttur mirasimiz bugtin de ne yazik ki, hak ettigi yere hala oturtu-
lamamistir. Iste bu bahtsizhigiyla derinlere siiritklenen ve her gecen gun ulasilmasi daha
da gugclesen kultir cevahirimizin sahip oldugu en nadide degerlerden biri olan Yunus
Emre, Cumhuriyet tarihi boyunca en biiytik sebep olarak belirtebilecegimiz Turk-islam
kultar cevahirinden uzaklasma neticesinde layik oldugu vechile ne anlasilabilmis ne de
anlatilabilmistir. Bu sturec icerisinde Haci Bektas-1 Veli, Yanus Emre, Hazret-i Mevlana,
Seyh Galib gibi bircok cevherimizin herkesce, sahip oldugu kulturel birikim ve bilgi di-
zeyi ile yorumlandigina ve arastirmalarda, kursulerde, meydanlarda adindan son derece
subjektif degerlendirmeler ile pervasizca soz edildigine tanik olmaktayiz. Iste elinizde
tutmus oldugunuz bu calisma tabir yerindeyse boyle bir tahrik ile kaleme alinmis ve Ya-
nus Emre’nin yasamis oldugu tarih ve icinde bulundugu sosyo-kulturel ortam ile objektif
degerlendirmeler yapilarak onun Tirk-Islam medeniyetinin olusmasinda birinci derece-
den ustlenmis oldugu rolu ortaya koymak maksadiyla vicada getirilmistir.

Ozetle soylenebilir ki, en mufassal ifade ile Yanus Emre, Ttrk-Islam medeniyet olgusunun
var olmasinda birinci dereceden halakada yer almig bir temel tasur. Ozellikle belirtmek
gereken bir husus da sudur; Yanus'un bu tanimlamadaki 6znel pozisyonu da bizim nok-
ta-i nazarimizda hichir zaman kisisel bir boyuta sahip olmamistir. Zira bir imge olarak
Yanus, bugtn bilgiye bu denli kolay sahip olabildigimiz bir ortam icerisinde dahi hak-
kinda pek az sey bildigimiz Yonus Emre’den cok daha yuksek seviyede medeniyetimizi
tezyin etmistir ve hala etmektedir. Bu ozellik sadece Yanus Emre’nin degil, bu cografya-
nin irfan mektebinden gecmis tiim sahsiyetler icin de aynidir. Zira Batrnin anonim olarak
tanimladigl, kisiden uzak unsurlarin toplumsal algis1 Dogu kultartinde bunun tam tersi
seviyede bir onem arz etmektedir.

Yanus'un kultiraumuzii bash basina tezyin etmeye devam ettigini en bariz sekliyle, onun
soztine bugun dahi duydugumuz ihtiyac ile aciklayabiliriz. Yanus'taki evrensel kardeslik
bilinci, onun insanliga bakis acis1 gibi degerleri, bize bugtn bu calismay1 kaleme alma ih-
tiyact hissettiren birincil dereceden unsurlardir. Diger taraftan, kultur hazinemizdeki bu
buytk cevher hakkinda yapilmis olan calismalarin eksikligi de, bugun zaten anlayisina
yabanci kaldigimiz Yanus'u idrak etmede buyuk bir ¢ikmaz olarak karsimizda durmak-
tadir. Noksanliklar1 boyunu asan bu calismay1 kaleme alma ltizumu hissetmemizdeki bir
baska onemli hareket noktasi da bu yabancilasma ve bunun gerceklestigi stire¢ ile ortaya
cikan, kokstiz ciliz bir dal gibi oradan oraya savrulmamiza sebep olan gticstizlesmedir.

“Yanus soz ile kimse kabliyyete gecmedi / Budur viictd der-miyan ortaya koyan gelsiin”
diyen Yanusu duyduktan ve kultur tarihimiz a¢isindan sahit oldugumuz bu karanlik
sahneye de nazar kildiktan sonra; gérduklerimiz ve duyduklarimiza kayitsiz kalmak ve
olan biteni oylece izlemek ise pek mumkun olmamakla biz fakirlere bu calismay1 Hac
Bektas-1 Vell gibi, Yanus Emre gibi, Hazret-i Mevlana gibi temellerimizden destek ve him-
metle ortaya koymak dustt. Arzumuz odur ki, bizim tim acizligimizle sdylemeye calis-
tigimiz sozlerin ustine nice sozler soylensin, bu sozler narun ala ntr misali yolumuzu,
kalbimizi aydinlatsin.

TURKCENIN BULBULU



Elinizdeki bu iki kapak arasinda derc edilebilmis lakin mevzunun Ytanus olmasindan
mada pek ¢ok ayrintiya yer vermek konusunda aciz kaldigimiz bu ¢alisma, her ne kadar
telif anlaminda bir kalemden zuhar etmis olsa da, calismanin seyr-i zamanini su sekilde
tasvir etmek de elzemdir. Zira Sanat Grubumuzun uzun yillardir tizerinde calistigl ve
basta Sirr-1 Yanus adiyla icra etmis oldugu muzikal calismalar olmak tizere gerceklestir-
digi tum faaliyetler, masamizin bir kosesinde 10 yili askin suredir, ozellikle kulttirel ve
akademik envanter olmak tizere Hazret-i Yanusa dair mebzul miktarda veriyi topladigi-
miz bir kar topu misali buiytumekte idi. Bu konudaki en buytk nasiplerimizden biri de
yukarida zikretmeye calistigimiz, gecmisteki tiim nakis Yanus portrelerinin yaninda son
yillarda bir biri ardina Yanus Emre hakkinda gerceklestirilen ¢ok basarili calismalardi.
Sunu itiraf etmek gerekir ki, bugun kiilttrel ve sanatsal acidan Yanusa dair disiplinler
arasi diyalog esasiyla gerceklestirilmis bu calisma hakkinda soylenebilecek en dogru soz
bahsi gecen basarili arastirmalarin ancak cocugu olabilecegidir. Bu manada, isimleri bu-
rada uzunca bir yer tutacak olan bu kiymetli arastirmacilarimiza biytk sikranlarimizi
sunuyoruz. Bunlarla birlikte ibnt'l vakt olmamiz hasebiyle bu projenin gerceklestirilme-
sinde ismini zikretmemiz gereken pek ¢ok kisi bulunmakta. Evvela projeyi sahiplenerek
buytik alicenapligini esirgemeyen Basaksehir Belediye Baskanimiz Sayin Mevlit Uysal
Bey’e minnetlerimizi sunuyoruz. Akabinde kiymetli hocamiz Do¢. Dr. Mustafa Balct'ya
gostermis oldugu yogun ilgi ve alakadan ottru tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Gelenekten
gelecege koprulerin kurulabilmesi i¢in fikir mutfaklarinda buytk emekler sarf edilen bu
ve benzeri calismalar boylesine miitevazi ve kerem sahibi insanlar sayesinde hayat bula-
biliyor. Son olarak yogun temposu arasinda bu projenin viicida gelebilmesi icin gayret
sarf etmis kiymetli edebiyat¢cit dostumuz Fesih Eto agabeyimize de buradan niyazimizi
arz ediyoruz. Butiin bu isimlerin ve kurumlarin Hak katinda makbul olmasi niyaziyla;
nakisalarin bizden, gtizelliklerin Hak’tan zuhar ettigi htusn-i zanmyla...

Hakikat odur ki, savaslarin her gecen gun siddetlendigi, oluk oluk kanlarin ar damarlar1
catlamis caniler tarafindan dokuldugi ve en esfeli de bu fiilin tsve edinildigine sahit
oldugumuz bu guinlerde Yunus okumaya, dinlemeye ve anlamaya vesile olmak bizim i¢in
tarifi miamkin olmayan bir umuttur.

Nevniyaz ile...

Ilknur Sisnelioglu
Fatih, 2015
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Giris Yerine

unus Emre ile ilgili tevaturun coklugu; “Nerede dogdu, nasil yasadi ve nerede

vefat etti?” sorusuna verilen cevaplarin farklihigi dahi bir hakikatin altini ¢iziyor.

Hangi hakikatin? Bugtn daha cok “sahne’ye kosan, varliklarin gorunuarlukte

arayan, gorundikleri kadar var olan “6zne”lerin yabancilastiklar1 bir hakikatin...
Bilge ve arif insanlar isimlerine degil kendilerini var eden “deger”e calisir; icine dogduk-
lar1 ve kesfetmeye calistiklar1 hakikatin isareti olmakla yetinirler. Isim ve golgelerinin
hakikatlerini perdelemesinden cekinir, ozellikle buna dikkat kesilirler. Boyle oldugu icin,
biz bugtun Yunus Emre'nin biyografisinden ¢ok, siirine vuran hakikatle ilgiliyiz. Meselesi
hakikat olan, Yunus Emre’nin sahsiligine degil siirine bakar.

Stphesiz Yunusun biyografisi edebiyat tarihcileri, dahasi edebiyat acisindan onemlidir.
Bu konuda hakikiyatla bir kulliyata sahip olmak kiymetlidir. Ama dogrusu erenlerin
boylesi bilinemezlige saklanmalarinin degerini bilmekte de fayda vardir. Yunus Emre’nin
boyle bir hakikati olmakla birlikte o, Anadolu olabilmistir. Anadolu’ya sinmis, Anadolu
onu ruhu olarak kaydetmistir. Anadolu ruhu ve Anadolu Islam’1 derken, Yunus Emre’nin
altini ¢izmis oluyoruz; Ibn Arabi'nin, Hazret-i Mevlananin, Sadreddin Konevi'nin, Ni-
yazi-i Misri'nin, Hac1 Bektas Veli'nin, Ahmed-i Hani’nin... Ibn Arabi Hazretleri, Endi-
lus'ten ve Mevlana Hazretleri, Belh'ten gelmis; ikisi Malatya’da bulusmuslar. Anadolu’da
Konyevi, Hac1 Bektas, Hanf, Misri bulunmus. Arapca, Turkee, Farsca, Kiirtce birlikte “bii-
yuk hikaye” dedigimiz Anadolunun ruhunu insa etmisler.

Bu anlamda Yunus ya da Mevlana fark etmiyor; bu kurucu mimarlar arasinda ayrim yapi-
lamaz, ayn1 yolun insacilaridir ¢ciinkd. Yunus Emre’nin sozudir: “Mevlana Hudavendigar
bize nazar kilali. Onun gorkla nazari gonltiimuze ayna oldu.” Bu soziinden hareketle kimi
tarihciler Yunus'un Mevlevi oldugunu, Mevlana Hazretleriyle gorustugunt soyler. Cok
fazla siir yazmis olmasi sebebiyle Yunus'un Mevlana'ya, “Bu kadar siire gerek var miydr?
‘Ete kemige burundim / Yunus diye gorundum’ deseydin yeterdi” dedigi rivayet edilir.
Rivayetler farkli tabii ki, Yunus'un Hac1 Bektas Veli’ye intisapli veya Halveti oldugu da
soylenir. Bektasiligi meselesi daha cok Alevi menkibelerinde gecer; Taptuk Emre ile ilgisi
uzerinden bu kanaat paylasilir. Taptuk Emre'nin, Hac1 Bektasn muridi olduguna inani-
lir, Bektast erkanindaki on iki isim arasinda Taptuk’un ismi gecmez.

Yunus Emre gibi erenleri herkesin sahiplenmesi, onlarin boylesi karsilik gormesi, temel
bir meseleyle ilgili olmalarinda yatiyor. Insan1 mumkin kilan hazineyi deseleyen defineci
olmalarinda... Bu sebeple, Yunus da, insanlar tarafindan kabul gormusttr. Onun Mevlevi,
Bektasi, Halveti veya Kadirf olarak anilmasi sorun degil, aksine herkesin onu sahiplenmis
olmas: dikkate degerdir. Mesela Yunus'un Eskisehir Samanpazari Sogutozi'nde; Ordu
Unye Soganlrda veya Sakarya Nehri civarinda oldugu rivayetleri bu degere isarettir. Bu
konuda nihai bir sey soyleyemeyecegimize gore, en iyisi, siirlerine yogunlasmaktir.

Elimizde bir Yunus Divani var. Vefatindan sonra olusmus bir divandir bu. Erenler soztint
soyler, gerisine karismazlar. Divan olusturmak, kitap yazmak, sozleri kayit altina almak

modern seyler...

Yunus'un dervis olmadan 6énce miderris oldugu, medrese egitimi gordiagu soylenir. Bu
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Siiphesiz Yunus'un biyografisi edebiyat tarihgileri, dahasi edebiyat
acisindan onemlidir. Bu konuda hakikiyatla bir kiilliyata sahip olmak
krymetlidir. Amadogrusuerenlerinbéylesibilinemezlige saklanmalarinmin
degerini bilmekte de fayda vardw. Yunus Emre’nin boyle bir hakikati
olmakla birlikte o, Anadolu olabilmistir.
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sebeple, “Miskin Yunus” tabirinden hareketle sdylenen, “Yunus, egitimden ge¢cmemis bir
ummidir” kanaati dogru degildir. Tasavvuf literattrt bilinmedigi icin bu kanaate varili-
yor, Yunus'un tmmiligi, Efendimizin iummiligi iizerinden anlasilabilir ancak.

Yunus'un once siir yazdigi, sonradan dervis olduguna dikkat cekilir. Tekke mensuplar1
siirlerinde mertebe farklarini tespit etmigler. “Bazi ilahileri fark makamindadir; bazilar
da cem, cemu’l-cem makaminda...” demisler.

Yunus Emre’de siir ne zaman hasil olmus, dile gelmistir? Bu konudaki rivayet soyle: Bir
gun Taptuk Emrenin sohbet halkasinda, soz ve siir konusunda mahir biri bulunur. Onun
da ismi Yunus... Taptuk Emre, bu Yunus'a “Hadi dervis bize bir seyler soyle!” der. Dervis
cezbede oldugundan Taptuk'u duymaz. Bu ug kere tekrarlanir, yine cevap alinmaz. Bu-
nun Uzerine Taptuk, Yunus Emre’ye donerek; “Yunus senin miftahin bize verildi. Ders-
lerini verdin, sana artik yol acik. Simdi sen siir soyle!” der. Yunus'un nutku acilir ve siir
soylemeye baslar. Bu boyle devam edip gider. Etrafindaki insanlar Yunus'tan ¢ikan siirleri
toplar divan boylelikle olusur.

Yunus'un divanindaki dil, art duru bir Turkgedir. Aslinda Yunus, dili, Ibn Arabi’nin Arap-
cada ve Mevlananin Farscada yaptig1 sekilde kullanir. Mukayeseli bir edebiyat ve icerik
analizi yapildiginda bu goriilecektir. Bu boyle iken; Yunusun Turkcesinden hareketle onu
kendimizden saymak, Farsca yazdigindan dolay1 Mevlana’y1 Farslik tizerinden okumak
dogru degildir. Turkiye’de Mevlana’ya karsilik Yunus vurgusu yapilirken, dunyada ise
daha ¢cok Mevlana biliniyor. Bu da oryantalist ¢alismalarin hususiyetini ortaya koyuyor.
Osmanli sonrasi bir Ortadogu i¢in Arapcay1 merkezilestiren oryantalist bir dil var; Arap-
cadan sonra Fars¢a ¢alisilmis. Mevlananin Farscadan Ingilizceye cevirileri ve Hafizn,
Goethe'nin divanina tesirleri konusuluyor. Dante'nin {lahi Komedya'sinda, Ibn Arabt’nin
etkisinden bahsediliyor. Turkcenin bilinmiyor olmasinin boyle bir sebebi var. Turkcede
yazildiklart icin Ismail Hakki Bursevi’nin, Kostenceli Sileyman Efendi’nin, Erzurumlu
[brahim Hakkrnin yazdiklart bilinmiyor. Yunus Emre’nin ¢ok az siiri Ingilizce ve Al-
mancaya terctime edilebilmistir. Yunus Emre siiri keske daha fazla terctime edilebilseydi.
Cunku Yunus'un siirinde cografyadan ¢ok insan vardir; insani kuran bir damardir o. Bir
samimiyet, bir derinlik vardir bu siirde. Bu sebeple en cok o bestelenmistir; hem halk
muzigi hem sanat muzigi hem de ilahi formunda...

Bugiin I¢cin Yunus Emre Ne Demektir?

Yunus ve siirinden ne anlamali, nasil faydalanmaliy1z? Bu guntn sorusu bu... Kalttr Ba-
kanhg1, Almanlarin Goethe Enstitust ve Ispanyollarin Cervantes Enstitist gibi, yurt di-
sinda Yunus Emre ismiyle enstitiler acmis.

Yunus Emre’nin felsefesi, doktrini ve insan tasavvurunu merkezilestirmek gerekiyor.
Bunu ogrenmek, sonra hayatimiza hayat etmek... Hz Mevlana'ya, “ Bu siirleri nasil soy-
luyorsun?” diye sormuslar. “Ben ol, bilirsin!” diye cevap vermis. Yunus olmak lazim ki
siirleri, tasavvuru anlasilabilsin.

Yunus Emre, bir gelenegin devamidir; siirinde Mevlana ve Haci Bektas Veli konusur. Ge-
lenek boyle devam eder; Niyazi-i Misri’de, sonra gelen siirimizde de Yunus yasar. Ha-
san Ali Yicel ve Halide Nusret Tunanin Yunus methiyeleri var. Mustafa Tat¢1 Hocanin
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Yunus Emre siiri i¢in yaptigi hizmetler takdire sayandir ve Yunus'un siiri bunu hak edi-
yor. Niyazi-i Misri’nin serhinden gecen, “Ciktim erik dalina/ Anda yedim tiztimii / Bostan
1sst kakiyip / Der ne yersin kozumu” siiri muhtesem okumalar yaptiriyor mesela. Erik
agacinda tizim yeniyor. Bah¢enin sahibi gelip; “Behey adam! Ne yaparsin, birak ceviz-
lerimi!” diyor. Ezberi bozan bir dil ve felsefe... Mecaz, sembolizm, metafor, sturrealizm...
Bu siir Hegel’in okumasindan gecseydi, kim bilir neler soylenirdi. Hedefe giden yollarin
da dogru olmasi gerektigine isaret bir siir; siirdeki adamin hali gibi... Adam tizim yemek
istemis ve bunun i¢in agaca ¢ikmis. Ama ¢ikuigi ceviz agaciyken, onu erik agaci saniyor-
mus. “Dusun!” der bu siir insana, “Aradigini nerede artyorsun? Bindigin dal arzuladigini
verebilir mi? Dahasi, hangi agaca ¢ciktigini biliyor musun?”

Allah, hakikati yanlis yer ve form i¢inde arayanlari ne de guzel anlatiyor, degil mi? Evet,
Yunus siiri, yeni okumalara ac¢ik oylece duruyor.

Mahmud Erol Kilic

Hayatin Satir Aralart

YUNUS EMRE

A
o

o~






N AF.\A‘AL'_\‘A
AL
2N @
W\%QAE%WM%
A0 ¢

) N
BT

HORASAN ERENLERI




»

22

!

Yanus Emrenin yasamis oldugu donem, Anadolu'da sufilik hareketi bakimindan son
derece kritik bir zaman dilimine denk gelmektedir. Bu donemde Turkler, Anadolunun
yeni sahipleri olmustur. Bu sahiplenme Bati'nin agmis oldugu her turlit maddi ve manevi
yaray1 da kapatarak bu topraklardaki misyonlarini strdurmek icin ciddi bir toparlanma
sturecine vesile olmustur.

Daha onceki donemde imam-1 Gazali Yunan felsefesinin etki alanini daraltmis ve Anado-
lw’da bir tasavvufi canlilik bas gostermeye baslamisti. Ancak bu defa da Orta Asya’dan bir
felaket bulutu gibi Mogollar akin ediyor, Orta Asya’daki Turk-Islam devletlerini ¢coktan
yakip yikmis bir sekilde yonlerini Anadolu’ya cevirmis bulunuyorlardi. Bu, Hacli sal-
dirilarinin yaralarini hentiz daha saramamis ama yine de ayakta kalmay1 basarabilmis
Anadolu Sel¢uklu Devletinin yeni bir felaketle kars1 karsiya kalmasi demekti. Ancak Mo-
gol tehlikesi Anadoluw’daki tasavvufi canliligi birakin sondurmek bu misyonun daha da
etkinlik kazanmasini saglada.

Mogollar énce donemin jeopolitik olarak kritik bir sehri olan Erzurum’a girmis ve sehri
yagmalayarak, adeta tas ustinde tas birakmamis, halk: kilictan gecirmisti. Bu durum
Mogollarin cesaretini daha da artirarak Sivas’a kadar ilerlemesini saglamis ve Kosedag’da
otuz bin kisilik Mogol ordusu, seksen bin kisilik Selcuklu ordusunu darmadagin etmisti.
Bu iki istila ile Mogollar Kayseri’ye kadar girmisti ve yenilgiler neticesinde ordu bassiz
kalmuis, sultanlar arasinda da taht kavgalar1 yavas yavas kendini gostermeye baslamisti.
1243 yilina tekabul eden bu Kosedag yenilgisi, adeta sonun baslangic1 olmustu. Mogollar
Anadolu topraklar: tizerine bir kabus gibi cokmus, her biri birer ilim merkezi haline gel-
mis olan sehirleri yakip yikmus, halk: kiligtan gecirmisti. Iste btitiin bozgunlar, saltanat
kavgalari, Mogol zulmu, isyanlar ve bir de bunlarin bir sonucu olarak bas gosteren kitlik,
halkin butun direnme gticina kirmisti.

Butun bu olaylarin halk nezdinde en yikici tesiri ise, inang¢ tizerinde olmustu. Ne yapa-
cagini, kime dayanacagim bilemeyen halk bir aray1s icine girmisti. Iste Anadolu insanina
ihtiyaci olan guicti ve dirligi asilayacak olanlar ise, coktan Anadolu’ya gelmeye baslamis-
lard1. Bu kisiler gérunen sebebiyle Mogol zulmunden kacip guvenli bir yer olarak gor-
dukleri Anadolu’ya siginmislardi aslinda. Ama hakikatte onlar kendileri icin bicilmis cok
onemli ve buytk bir gorevi ifa icin bu topraklar: tesrif etmislerdi.

Ote yandan Anadolu da kendi imkanlart icerisinde zaten boyle bir ortami hazirlamis sa-
yilird1. Selcuklu Devleti, XI. ytizyildan beri ele gecirdigi sehirleri adeta yeniden insa etmis
ve buralarda son derece canh bir kiltiir-sanat hayati imar etmisti. Bu donemlerde Imam-1
Gazalt de oturtmus oldugu temeller ile Islam anlay1sim her tirla darbeden koruyabilmis,
Selcuklu caginda saglam bir akidenin yasamasini saglayan eserleriyle kitlelere ciddi bir
suur kazandirmisti. Gazalinin yaninda bu donemde Fahreddin Razi, Kadi Siraceddin
gibi isimler de bu topraklarin fikrt hayatinda ciddi derecede etkiye sahiptiler. Ayrica basta
mimari ve musiki olmak tizere sanat da bu fikri reformlara paralel olarak buytk ilerleme
gostermisti.

Anadolu’da Selcuklunun adeta bitisi, Mogol zulmunun halki ¢aresiz birakmast, taht kav-
galari, parcalanmalar ve neticesinde ortaya ¢ikan Beylikler doneminde, Anadolu’yu tesrif
etmis olan Ahmed Yesevi ve dervisleri, Anadolu insanina miicadele gticti, yasama sevinci
vermis, halkin yikilan maneviyatinin tekrar yiikselmesi, birlik ve beraberligin saglanma-
s1, direnme guctuntin artmasinda muspet rol oynamis ve adeta halki biitin maneviyatiyla
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birlikte yok olmaktan kurtarmislardir. Kimseye el acmayip kendi kazanclarina sahip ol-
malariyla, kahramanliklariyla, topraga, vatana, dine, devlete baghliklariyla, devlet kapisi-
na goz dikmemeleriyle, sefkatli ve yardimsever olmalariyla, prensipleriyle ve disiplinleriy-
le bu kisiler, Muslumanligin Anadolu’da en tcra koselere kadar yayilip benimsenmesini
saglamislardir.

Zahirde Mogol zulmunden kacarak Anadolu’yu tesrif eden bu erenler arasinda Fahruddin
Iraki, Necmeddin-i Daye, Evhadiiddin-i Kirmani, Sadreddin Konevi, Muhyiddin ibn Ara-
bi, Aht Evran, Hac1 Bektas-1 Veli, Bahaeddin Veled ve Mevlana Celaleddin-i Ramf gibi ma-
neviyat buytkleri de bulunuyordu. Halkin dinf hayati, sosyal ve ekonomik olarak nizama
girisi, ahlak anlayisi, sanat hayat1 gibi bircok konuda muessir olan bu kisiler, geldikleri
yerlerde nasilsa Anadolu’da da tekkeler kurmakta ve bu sayede iskan politikasi da saglikli
zeminler tizerine oturmaktaydi.

Seyh Edebali “Alp-erenler”i organize ederek bu hassasiyetler dogrultusunda savaslarin
da dinf bir boyut kazanmasinda ve zaferlerin birbiri ardina gelmesinde etkili olmustur.
Diger taraftan ozellikle Ahi Evran, Ahilik teskilatiyla ekonomik hayatin duzenlenmesinde
muessir olmustur. Hasili Anadolu boyle buytik isimler sayesinde hem fikri anlamda, hem
de dil, kultar ve edebiyat sahasinda bir canliliga kavusmus, birlik ve beraberlik yeniden
insa olmus ve halk da kendini derleyip toplama imkani bulmustur.

Iste “Horasan Erenleri” diye tabir edilen, Anadolunun maddi olmakla birlikte daha cok
manevi yonde ihyasini ve insasini saglayan erenler, Gazali, Ahmed Yesevi ve Seyh Ede-
bali silsilesinin buttunligu sonucu ortaya ¢ikmis bir tecdid hareketinin kahramanlaridir.
Gazali ozellikle felsefe ve mutezile kelamindan kaynaklanan tevhid disi dustncenin Miis-
latmanlarda meydana getirdigi manevi ve imani yikimi son derece ytksek bir mantik ve
kelam gucuyle ¢nlemis, adeta Miisliimanlarin imanlarini kurtarma gorevini ifa etmistir.
Ahmed Yesevi ise, Gazali'nin birakug: yerden hareketle tasavvuf yoluyla gelecegin yeni
dtinyast ve medeniyetini insa edecek “Onct Azinlik™ yetistirmistir. Seyh Edebali ise, yine
bu iki din bayugunin yolundan gitmis ve Anadolu’daki Turk birliginin parcalanip yok
olmasini énlemek ve buytuk Osmanli huktumdarhiginin temellerinin saglamlasmasi yo-
nunde onemli tesirlerde bulunmustur.

Yanus Emre ise, boyle bir Anadolunun son birkac ytizyili icerisinde hem bahar1 hem kist
yasayan, buyuk dontim noktalarina sahitlik eden Anadolu halkinin Osmanli hakimiyeti
oncesinde yeniden toparlanmasinda rol alan bu ¢nct isimlerin bir uzantisi olarak karsi-
miza ¢itkmaktadir. Yikilisla dirilisin bir arada yasandigi bu donemde Yunus Emre, halki
yikilistan dirilise yonlendirmis, manevi guice dayanarak var olan ¢okist buyuk bir uy-
garliga cevirmis olanlarin arasinda hizmet etmis bir mutasavvif sair, bir gonul eri, dahasi
Anadolu topraklarinda Tirk-Islam medeniyetinin kurucularindan biridir.

Ytnus Emre, Anadolu’daki bu dirilis hareketinde tevhid inamisinin bir halkasidir. Hem
zahirf hem de batini manada anarsiden kurtulmak icin birlesmek gerektigini vurgulamas,
otorite boslugunun (kesret) bu topraklarda yok olmak demek oldugunu idrak etmis ve
halki musahhas bir érnekle buyik Osmanl Imparatorlugwnun kurucusu olan Osman
Bey etrafinda toplanip “bir olmaya” davet etmistir. Bu tanimlama Yanus'un i¢ diinyasinin
bir dis dinya yansimasidir. Zira vermis oldugu bu zahirt mucadele ile, “kendisiyle birlik-
te ayni1 ideallerin millet, hatta biittin insanlik nezdinde de gerceklesmesi icin calisan bir
maneviyat ¢énderi” kimligi son derece 6nemlidir.
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Yasadig1 Donem

“Anadoluw'nun Tiirk vatam haline gelmesinde Tiirkistan'dan
gelen Ahmet Yesevi dervislerinin onemli bir pay1 olmustur.”

Azmi BILGIN

aynaklardan hareketle tanik oldugumuz bir hayli cesitli ihtilaflar ile birlikte
Yanus Emrenin yasadigi donemi XIII. ytizyil sonlari ile XIV. ytizyil baslar1 ola-
rak belirtebiliriz. Anadolunun hem siyasi hem de sosyal acidan en calkantih
zamanlarin teskil eden bu dénemde, Anadolu Sel¢uklu Devleti, en buyiik dar-
belerinden birini almistir. 1243 yilinda vuku bulan Koésedag Savasrndan sonra Mogolla-
rin (Tatar) Anadolu’daki belli basl yerlesim yerlerini istila etmeleri ile, Anadolu Selcuklu
Devleti Mogollara harac veren ve yar1 bagimli bir devlet durumuna dusmustur. II. Giya-
seddin Keyhiisrev’den sonra da tilkede biiytik bir i¢ karisiklik bas gostermis ve merkezi
otoritenin zay1flig1 neticesinde orduda da ciddi bozulmalar meydana gelmistir.

Mogol ordusunun 1256’da Sel¢uklu ordusunu Konya civarinda bozguna ugratmasindan
sonra ise, Bat1 Anadolu civarinda bulunan diger Turk sehirleri siki koruma altina alina-
rak Amasya kadis1 Vezir Muhezzibtiddin Alinin Mogol komutana giderek akinlari dur-
durmasini istemesi tzerine Mogol ordusu daha ileriye gitmemis ve bu tarihten sonra da
doguya dogru cekilmeye baslamistir.

Mogollarin Anadolu’dan gidislerinin ardindan, tlkede taht kavgalar1 kendini gostermeye
baslamis ve ic karisikliklar daha da artmistir. XIV. yuzyilin baslarina kadar sturen tim
bu karisikliklar neticesinde Anadolu Selcuklu Devletinin otoritesi butinuyle sarsilmis ve
kucuklu buyuklu bircok beylik ortaya cikmistir. Bu beyliklerin en eskisi ise, I. Keykubat
zamaninda tesekkiil etmis ve merkezi Ermenek olan Karamanhlar’dir.

XIII. yuzyilda yasanan tim bu calkantilar sonucu bu donem Anadolu halki icin de son
derece sikintili ve mesakkatli bir zaman dilimini olusturmaktadir. Zira Mogol akinlarinin
artarak kendini gostermesi ile birlikte ulkedeki taht kavgalar gibi i¢ karisikliklar da eko-
nomiyi zayiflatmis ve Turklerdeki “vahdet” anlayisi giderek bozulmustur. Yanus Emre de
caginin diger bircok aydini gibi bu durumdan esef ve sikayet ile bahsetmis ve eserlerinde
de “Yagmaci Tatarlar” ve “Zalim Beyler”den uzuntu ve hayifla dem vurmustur.

Anadolu’da XIII. ytzyilda kendini gosteren tim bu siyasi karmasa, sosyal ve kulttirel ha-
yata tam tersi sekilde yansimistir diyebiliriz. Bu ytizyilin sonlarinda Kayseri’deki Sahibi-
ye Medresesi, Konya'daki Hatuniye, Ktictik Karatay Medreseleri gibi bircok ilim yuvasinin
imar edildigini goruyoruz. Diger taraftan bu donem, Turk kiltur ve sanat1 i¢in yeni bir
olusum ve degisimin baslangic1 da sayilmaktadir. Zira Dogu’dan Batr'ya dogru meydana
gelen buytk gocler sonucunda da Anadolu bir¢ok alim, mutasavvif ve sanatkara kucak
acmis ve pozitif yonde bir kulturel sentez ortaya ¢ikmistir. Cok sayida gocebe Tirkmen
de sehirlere yerlestirilerek bu kisilerin tarim ve zanaat ile ugrasmasina imkan saglanmais-
tir. Anadolu’daki, adeta bir tomurcuk gibi taptaze acmast beklenen bu sosyal ve kiilttrel
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olusumun irsadi i¢in ise, en buytk gorev tabii olarak tasavvuf ehline dusmustir. Ahmed
Yesevi ve halifelerinin etkisiyle Anadolu’ya gelen pek ¢cok dervis, Turk tasavvuf literatii-
rinde Abdalan-1 Rum adiyla anilan Anadolu erenleri, evliyalari, ahiler ve bacilar bu top-
raklarda ve zulme ugramais, fakir kalmis Turk halkina moral saglayarak bir vahdet suuru
olusturmak adina onemli vazifeler gormuslerdir. Bu yuzyilda Yesevilikten sonra daha ge-
nis muhite yayilan iki 6nemli manevi ekol daha vardir: Mevlevilik ve Bektasilik. Aslinda
bu iki ekolun teskilatlanmasi da kurucu ve pirlerinin vefatindan sonra vtcut bulmustur.

Bu yuzyilda, Selcuklularin énceki yuzyillardaki faaliyetlerinin bir neticesi ve goc yoluyla
Anadolu’yu tesrif eden bir¢cok alim ve mutasavvifin etkisiyle ilim hayat1 da son derece
parlaktir. Anadolu topraklarinin adeta bir ilim ve irfan yuvast haline geldigi bu donemde
Selcuklu sultan ve beylerinin icinde sair, musikisinas ve ressamlarin da bulunmasi done-
min kaltur sanat hayati icin ayrica buytk bir sans olmustur. Zira bu sanatkar sultanlar,
her turlu siyasi karisikliga ragmen sanat ve ilim adamlarini her zaman desteklemislerdir.

[ste ister “Asik Yanus” deyin ister “Bizim Yanus”; Yanus Emre de bu ytizyilin insanidir ve
eserlerinde de donemin her yonuyle ilgili ipuclar: bulmak mumkundur. Zira kendisi bu-
yuklerinden de gordugu tizere doneminin sosyal ve siyasal olaylarina hicbir zaman kay1t-
siz kalmamis ve salt bir sair yahut mutasavvif olmamistir. Kendisinin divani da bu yonty-
le incelendiginde XIII. asir Anadolusu hakkinda adeta bir vesika olabilecek niteliktedir.

Hayat1

“Yunus'durur benim adim giin gectikce artar odum
Iki cihanda maksidum bana seni gerek seni”

Yasadig1 donemden bu yana Anadolu halki Yanus Emre’yi her cagda bagrina basmis,
kendinden bilmis ve hatta kendi gonil diinyasina terciman kilmistir. Bu ytizden rahatca
soyleyebiliriz ki, insanlar onun gercek hayatini ne merak etmis ne de bunu 6grenmeye
ihtiya¢c duymustur. Kendisinin eserlerinde belirttigi kadarini bilmek yalnizca Anadolu in-
sanina degil tim dinya insanligina yetmistir, diyebiliriz. Bu sayede Yanus Emre evrensel
bir miitefekkir olmus ve her zamanda varligini korumustur.

Siirindeki samimiyet neticesinde onu okuyanlar, hayatini degil daha ¢ok soyledikleri-
ni merak etmis; ne yasamis sorusundan ziyade neler sdylemis, sorusunu sormuslardir.
Sonug itibariyla gerek kendi sozlerinden gerekse nesilden nesle, kulaktan kulaga intikal
eden menkibelerden yola ¢ikarak, halk zaten Yanus Emre’ye destansi bir hayat hikayesi
olusturmustur. Bu acidan biz de Yanus Emrenin gercek hayat hikayesini degil, yuzyillar
boyunca halkin géziinde olusturulan ve benimsenen menkibevi hayat hikayesini anlama-
y1, hem Yanus Emre'nin misyonu ag¢isindan hem de Anadolu insaninin gonil dunyasini
irdelemek a¢isindan daha faydali ve gerekli bulmaktay1z.

Diger taraftan, Yanus Emre’nin hayati hakkinda hicbir malumat bulunmadigini soylemek
de haksizlik olur. Kendisine gonul gozuyle bicilen destansi hayatinin gercekle paralel git-
tigini, hakkinda az da olsa intikal eden bilgilere dayanarak soylemek mumkundur.
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“Sunu bilelim ki Yiinus Emre bir efsane degildir.
Tarihi bir Risiliktir.”

Hiiseyin HATEMI

Yanus Emre’nin hakiki hayat hikayesi, dogum tarihi, vefati, kabrinin yeri gibi konularda
alimler arasinda mubhtelif fikir ve bilgiler gezinmekte olup bu konuda tarihi vesikala-
rin yetersizligi de ayrica 6nemli bir etken olarak karsimizda durmaktadir. Ancak Risa-
leti'n-Nushiyye adli eserinin sonunda kendi belirttigi tizere Hicri VII-VIIL. yuzyillarda
yasamis oldugu bilinmektedir:

“Soze tarih yidi yiiz yidiyidi
Yanus cam bu yolda fidiyidi”

Yanus Emre’nin tasavvuff kisiligi de goz ontine alindiginda bu tarihin vefat tarihi degil
Tapduk Emre’ye intisap ettigi tarih oldugu ihtimali de kuvvetlidir. Abdulbaki Golpinarls,
Yanus Emre’nin yasadigi donemle ilgili isabetli olarak kendisinin Hazret-i Mevlana ile
gorusmus oldugunu da dikkate alarak, H. 707 (M.1307)’de muteber bir eser yazdigini ve
100 yila da yakin bir hayat yasadigini varsayarak her halukarda Yildirim Bayezid devrine
yetisemeyecegini one stirmustur. Yanus Emre’nin yasadigi ¢agla ilgili en sahih bilgiyi ise
bize Adnan Erzi sunmaktadir. Erzi, Yanus'un dogum ve vefat tarihlerini eserinde acikca
ve net olarak belirtmektedir:

“Bayezid Umumi Kiitiiphanesindeki bir mecmua icinde bulunan bir kayit, Yanusun yasadigi de-
vir hakkindaki bitiin bu ihtilaflart halledebilecek ve hakikate yaklasan tahminlere kat’i bir ma-
hiyet verebilecektir.”

Erzi'nin soz ettigi mecmua birtakim mevzular ile alakal risale ve fevaidi icermektedir.
Osman Gazi'nin culusundan baslayarak Kaptan-1 Derya Ali Pasanin Leponto deniz sava-
sinda 1571 yilinda sehit olusu hakkinda soylenmis bir tarih misra ile biten bir kronoloji
cetveli bulunan eserde, Bilecik ve Yerhisarin fethi ve ardindan Sultan Veled’in intikali
belirtildikten sonra su misra yer almaktadir:

“Vefat-1 Yanus Emre
Miiddet-i Omr
82 Sene 720”7

Bizi dogumu ve vefat1 ile ilgili en sahih bilgiye ulastiran bu misra dogrultusunda soyleye-
biliriz ki, Yanus Emre yaklastk olarak H. 635 (1238) tarihinde dogmus, 82 yillik bir omur
surmiis ve H. 720 (1320) tarihinde de vefat etmistir.

“Ben gelmedim da’vi iciin beniim isim sevi iciin
Dostun evi goniillerdir goniiller yapmaya geldiim”

Yanus'un dogum ve olum tarihlerinden daha cok tartismalara neden olan konu ashn-
da onun dogum yeri ve mezarinin nerede oldugudur. Bu konuda da rivayetler birbiriyle
tutarsizlik gostermektedir. Hac1 Bektas-1 Velinin Vilayetname'sinde Yanus Emre Sivri-
hisar'in Sarikoy adl bir koyinde dunyay: tesrif etmis ve bir kitlik yilinda buradan kal-
kip Sulucakarahoyuk’teki Haci Bektas Dergahina varmis; bu bilgi daha sonralar cesitli
tezkire yazarlar tarafindan da dogrulanmistir. Misal Lamii Celebi, Nefahat terctimesinde
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Yanus Emre’nin dogdugu yer olarak Sarikoy’ti isaret eder ve bunu “Kiitahya suyunun Sa-
karya suyuna karistigi yerin yakinlarinda bir yer” olarak ifade eder.

Sivrihisarli Baba Yusuf’'un Kitab-1 Mahbtb-1 Mahbab adli eserinde de Ytanus'un Sivrihi-
sarli oldugunu belirten bir dortluk yer almaktadir:

“Azizlermis hususa Yinus Emre
Idermis zithd it uzlet uyup emre
Bu yirdedir bu ziimrenin mezart
Muserref eylemisdir diyart”

Bunun gibi bilgilere dayanarak daha sonra Fuat Koprulu, Abdulbaki Golpinarl gibi aras-
tirmacilarin da Yanus Emre’nin Sarikoylit oldugunu kabul ettigini eserlerinde gormekte-
yiz. Ancak Yanus Emre Sarikoyludur diyerek meseleye son noktay: koymak da mumkun
degildir. Zira kendisinin, basta Karaman olmak tizere Aksaray, Kirsehir, Afyon, Manisa,
Erzurum gibi Anadolunun pek ¢ok sehrinde mezar1 yahut makami bulunmaktadir.

Butun bu arastirma ve kanaatlerin tizerinde, Yanus Emre’nin aslinda nerede dogdugu ve
nereli oldugu konusu ¢ok da tizerinde durulmasi gereken bir konu degildir. Zira eger dyle
olsaydi bunu 6ncelikle kendisi arzu eder ve siirlerinde bildirirdi. Bu nedenle Yanus'un
kendi sozlerinden yola ¢ikarak rahatlikla ve mutlulukla soyleyebiliriz ki, Yanus Emre bir
Anadoluludur. Yani, kendisini Anadolulu olarak tanimlamistir.

“Ilk adim Yanusidi adim dasik dakdim
Terk itditm ud u edeb soyle haber birakdim”

Ahmet Hamdi Tanpinar’a gore Yanus, Anadolu’da bu ismi tasiyan ilk safidir. Ustelik bu
isim ona dogdugunda verilmis bir isim de degildir. Kendisi sonradan, Yanus Peygam-
ber’in isminden mulhem bu ismi benimsemistir.

Bilindigi gibi Yanus Peygamber, putperest bir kavme elci olarak gonderilir. Fakat kavmi
onu dinlemez. O da bir an icin nefsine kapilarak bir gemiye binip denize atilir. Onu bir
baligin yutmasiyla icine dustugi karanlik ortam kendisini nefsiyle bas basa birakir. Nef-
sinin kendisine oynadigi son oyunu fark ederek tovbe edip pisman olmasiyla affedilir ve
balik onu bir karaya birakir. Karanlik safha biter ve aydinliga ulasir.

“Balik karmnda yatan deryalari seyreden
Kabak kokiin yaslanan Yanus Peygamber yatur”

ve

“Denizde hakdyiklar cevlan urur baliklar
Yinus deniz mevcine taldum talmadum dime”

Beyitleri bize Yanus'un, Yunus Peygamber’in nefsiyle olan macerasini icsellestirdigini
gostermektedir. Zira kendisi hakkinda da buna benzer bir hikaye nakledilmektedir. An-
latilanlara gore seyhinin “Sen hala dunya kokuyorsun...” szt tizerine dergahi gizlice terk
edip daglara dusmus; yani “karanlik bir satha”ya girmistir. Bundan sonraki cilesi ise Ya-
nus Peygamber’in yasadiklarindan farksizdir. Dergahtan ayrilmasi, onu derin tizuinttlere,
pismanlik gozyaslarina gark eder. Bunca cileden sonra tekrar dergaha avdet ettikten sonra
seyhinin onu “Bizim Yanus mu?” diye karsilamasi ise bagislandiginin bir ifadesidir. Tan-
pinar bu konudaki tespitlerine soyle devam eder:
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“Tabduk Emre’ye intisabt, dergahinda kalist, oradan ayrilisi, tekrar gelisi ve nihayet izin alip in-
sanlar arasina bu defa irsat i¢in yeniden girmesi, biitin bu kaybolma, kapanma, yeniden ve baska
bir hiwviyetle dogma hikdyesi, hep bu adin etrafinda toplanabilecek vakialardir. Cok muhtemeldir
ki Yonus bu adi secmis olsun. Yahut da bu tesadiif bitin hayatina istikamet versin. Ben yine
Peygember Yunus'un baligin karnina coskun bir firtina yiiziinden diistugini goz éntinde tutarak
birinci sikka ihtimal veriyorum. Firtinanin yerini burada Mogol istilasinin hakikt bir cehennem
yaptigi, dogdugu bu XIIL asir ortast tutar.”

Her ne kadar dogrulugu tartisilsa da Tanpinar'in bu yorumu, tzerinde dikkatle durulma-
ya deger bir ozellik tasiyor. Zira Yanusun

“Ben bu stretden ilerii adum Yanus degil iken
Ben olidum ol ben idiim bu aski sunandayidum”

ve

“Adimi Yonus dakdum sirrum daleme cakdum
Levh ti kalemden ondin dilde soylenen benem”

beyitleri de bu gortisit dogrular niteliktedir.

Yanus Emre’nin siirlerinden de anladigimiz tuzere ismini en sik zikredis sekli “Yanus
Emre”dir. Eski kaynaklardan itibaren de kendisinin “Yunus Emre”, “Seyh Emrem Yanus
Kaddesallaht Sirriht Hazretleri” seklinde zikredildigini gormekteyiz. Yanus Emre’nin
kendisi de siirlerinde bu isimden baska “Yanus, Asik Yanus, Bicare Yanus, Miskin Yanus,
Koca Yanus, Yanus Dedem, Dervis Yanus” gibi isimler kullanmistir. Bu isimlerin tamami
tasavvuf literattrunde bir safiyi ve onun hallerini tanimlamakta kullanilabilir. Bu sebep-
ten bu lakaplara dayanarak “Yanuslar1 ayirmak” son derece yersiz bir cabadan ibarettir.

Eserlerinde ve tezkirelerde zikredilen cok sayida sifat ve lakapla birlikte Yanusun adinin
en stk “Emre” ismiyle birlikte zikredildigine tanik olmaktayiz. Bu sifat Bedri Noyan'in
belirttigi tizere yuksek ihtimalle kelimenin “asik, seven, dost, sair” gibi anlamlari ile kul-
lamilmistir.

“Yanus cagururlar adum
Giin gecdiikce artar odum
iki cihanda maksadum
Bana seni gerek seni”

Daha evvel de zikrettigimiz gibi Yanus, kilttr tarihimizde salt bir sair yahut safi olarak
yer almaz. Kald1 ki, onu “bizim” yapan sey de, sair ve mutasavvifliginin yaninda diger
insanlarla ortak olan paydalarinin bulunmasi; herkes gibi yasamis, herkes gibi hisset-
mis olmasidir. Yanus'un, yasadig1 ¢cagin insani oldugunu, diger insanlar gibi calisip bir
sosyal hayat kurdugunu ve hatta bir ailesi oldugunu menkibelerde oldugu kadar kendi
sozlerinde de belirgin olarak gormekteyiz. Zira bu konuda da tarihi kaynaklar yetersiz
kalmaktadir.

Siirlerinden yola cikarak evvela “Bizim Yunus™un yoksul bir cift¢i oldugunu, bunun ya-
ninda da marangozlukla ugrastigini soyleyebiliriz. Bu bilgiyi donemin cografyasindaki
sosyo-ekonomik durum da ayrica desteklemektedir. Gocebe bir medeniyetten yerlesik
medeniyete gecmenin bir sonucu olarak Anadolu’da var olan iskan politikasinda dervis-
ler son derece aktif gorev almis ve mesken tuttuklar1 bos arazileri ekip bicerek buralarin
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hem iskan edilmesini hem de yoksullara birer siginak olmasini saglamiglardir. Bu tabloyu
Mehmet Kaplan su sekilde yorumlamaktadir:

“Bu ahiler, seyhler ve dervisler, sadece maddi bir gaye gutmiiyorlar, yeni bir medeniyet, hayat
gortisii ve insan telakkisinin de oncultiguni yapryorlardi. Yere vurduklart her kazma, diktikleri
her agac, bag, gul fidani veya sirdikleri her tarla onlar icin derinden inanmus olduklari bir hayat
felsefesinin maddi sembolii, sarti veya delili idi.”

Kaplan ayrica Yanus'un siirlerinden yola ¢ikarak su yorumlari da yapmaktadir:

“Yunus'un siirinde nebatlarla ilgili pek cok kelime ve kavram gecmektedir. Bu durum
Yanus'un bir koylu oldugunu gosterdigi kadar, bir yasayis tarzinin da ifadesidir. Zira top-
rakla ugrasma, trtn elde etme, bu olaylar olup biterken ortaya ¢ikan durumlarla bir der-
visin olgunlasmasi arasinda derin ilgiler mevcuttur. Nebatlar insan iradesinden ¢ok ilaht
iradeye bagh olarak yetisirler. Insana disen; sabir, emek, calisma ve tevekkille sonucu
beklemek, bir tohumun meyveye dontistni izlemektir. Kisi buradan ilahi kuvvetin mev-
cudiyeti fikrine ulasur.

Toprak ve su iyiligi dogururken, ates ve hava kotulugu simgeler. Bunlar insanin vasifla-
ridir. Insan su ve toprakla sabri tevekkiilii 6grenirken, ates ve havayla gururun niteligini
anlar. Solan bitkiler olumu; bahar yeniden dirilisi dustindurur. Bahar-kis tezat1 insani
bunaltir ve solmayan bahara, dteye ¢zlem duygularini kamgilar. Tabiat, ebediligin ve fa-
niligin derslerini verir. Dervis, meyvelerinden herkesin faydalandig: bir aga¢ misalidir.”

Yanus'un sade yasayisi ve dervisligi belki bize bugtin hayatin ¢ok icinde bir tablo olarak
gorinmese de, dervislik meslegi ile sosyal hayatin Anadolu’da “Tarikatlar Cag1” diye tabir
edilen XII. ve XIIL. yuzyillarda ne denli i¢ ice oldugu ve birbirini tamamladig1 asikardir.
Zira Yanus'un asagida bulunan siiri de, tarihe vesika olabilecek diger siirleri gibi bu du-
rumu tasvir etmektedir:

“Her kime dervislik bagislana
Kalbi gide pak ola giimtislene
Nefesinden miskile anber tiite
Budagindan il 1 sar yemislene
Yaprag derdlityicin derman ola
Golgesinde cok kademler islene
Asikun gozi yast hem gol ola
Ayagindan saz bitip kamislana
Ciimle sa’ir dost bahcesi bulbuli

Yonus Emre arada dirrdaclana”

Yanus Emre'nin evlenip biri kiz digeri oglan iki de evlada sahip oldugunu ise hem siirle-
rinden hem de tarihi vesikalardan yola ¢ikarak soyleyebiliriz. Kendisiyle ilgili bir men-
kibede ise, Yanusun iki defa evlendigi ve Ismail adinda bir oglunun oldugu zikredil-
mektedir. Bagsbakanlik Arsivi'ndeki 871 sayili Konya defterinde de H.924/M.1519 tarihli
bir belgede Yanusun oglunun adinin Ismail oldugu belirtilmektedir. Arsivdeki belgede
[smail Hac1 evladi topluluguna bazi yerler verildigi, Kara Turgut ve Kara Mehmed top-
luluklarinin da buralara komsu olduklar1 belirtilmektedir. Iste Yerce denen araziyi bu
topluluktan Yunus Emre’nin satin aldigi, topraklarin o éliince de evladina kaldigi; Yanus
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Emre’nin oglu Ismail’in de Ibrahim Bey’den buralari alip yurt edindigi zikredilmektedir.
Eger bu belgede zikredilen Yanus “Bizim Yanus” ise, kendisinin Ismail adinda bir oglu-
nun oldugunu soyleyebiliriz. Yine de bu belge dogru olmasa bile Yanusun

“Bundan dahi verdin bize ogl u kiz u cift halal
Ondan dahi gecti arzum benim ahim didar icin”

beytinden yola ¢ikarak bir kizi ve bir oglu oldugunu hatta iki de zevcesinin oldugunu
soyleyebiliriz. Ayrica Haci Bektas Dergahina bugday istemeye gittiginden yola ¢ikarak da
sorumlu oldugu bir ailesi ve ¢cocuklar oldugu sonucuna ulasabiliriz. Cunkt menkibede
Yanus, kendisine nefes teklif edildiginde “Ben nefesi neyleyim, ehl-i 1yalim var” demek-
tedir.

Vilayetname'de gecen bir baska menkibeye gore de Yanus, Tapduk Emre’nin kiziyla ev-
lenmistir. Bu menkibeye gore Yanus, uzun yillar Tapduk’a sadakatle hizmet etmis ve
onun en gozde dervisi olmustur. Bu durum karsisinda Tapduk Emre, diger dervisler ya-
lanci olmasinlar, utanmasinlar diye kizini Yanus'a vermistir.

“Ilim ilim bilmekdiir
Ilim kendiin bilmekdiir
Sen kendiini bilmegsin
Ya nice okumakdur”

Yanus'un ilmi ile ilgili séyleyeceklerimiz hayatinin dogumdan itibaren olan diger saf-
halar1 gibi tahminlerden ve siirlerinden yola ¢ikarak olusturacagimiz fikirlerden ibaret-
tir. Kendisinden bahseden en eski kaynaklardan yola cikarak biz de onun bir tmmi-ka-
mil oldugunu soyleyebiliriz. Kald1 ki, siirlerinde sahit oldugumuz mukemmel soyleyis
ve muhteva da bunun bir kanitidir. Asik Celebi ise, “Egerci immidiir amma debistan-1
kuds sebak-handur” diyerek Yanus'un medrese ilminden ziyade tasavvufta ders gordugi
tzerinde durmustur. Ayrica Osmanl Siir Tarihi’nin yazar1 Gibb, Riza Tevfik ve Huseyin
Vassaf gibi bircok alim de onun tmmi oldugunu belirtmektedir.

[smail Hakki Bursavi ise, ilk defa Yanusun “Mifti” oldugu tizerinde duran kisidir. XVIIL.
yuzyilda Ibrahim Has tarafindan telif edilen Tezkire’de ise Yanus'un muftilugunden su
sekilde soz edilmektedir:

“Rivayet olunur ki, Seyh Emrem Yunus (k.s.) Hagzretleri, Tapduk Yunusun halifesidir. Tapduk
Yiunus (k.s.) Hagzretlerinin cesm-i miibdrekleri ‘alil idi ve timmi idi. Ilm-i batinda ve tevhidde
yegane-i riizgar idi. Emrem Yanus Hazretleri evdilinde alim ve fazil idi. Ve mifti idi. Tevbesine
sebeb bu idi ki, Tapduk, Yanusun dervislerinden birine bir fetva iktizd eyledi. Dervis, Miifti’den
fetva taleb eyledi. Mufti dahi stftye fetva verdi. Dervis Seyh’e gelip eyitdi:

-Muftiden fetva aldim, dedi. Seyh eyitdi:

-Miifti fetvayr yanls vermis, var fetvasini sahih eylesin. Dervis Mifti’ye gelip Seyh’in cevabin
soyledi. Mufti eyitdi:

-Seyh’in senin ummidir, fetvdyi ne bilir? Ben ana varayim, fetva yanhsdir demek nicedir, gorsun!
Heman kalkip zaviyesine gelip dervislere eyitdi:

-Seyhiniz burda midir? Eyitdiler:
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-Burdadir. Gazab ile Seyh’in huzuruna girdi. Seyh eyitdi:
-Hos geldiniz, bizim fuldn dervise bir fetva vermissiniz; yanls, tashih edin! Miifti eyitdi:

-Siz Ummisiz. Md haza sana fetvayr okumadilar? Nerden bildin yanhs oldugunu? Fetvdya senin
gibi adem yanlisdir, demek ne demekdir?

-Bu mes’ele fulan yerinde yazihdir. Mes'ele su vecihledir, boyle degildir, bu fetva yanhsdir. Ma-
halline nazar eyle. Miifti'nin dahi ol mahal hatirina geldi. Bildi ki, fetva yanhsdir. Mufti eyitdi:

-Fetva sizin buyurdugunuz gibidir. Benim verdigim fetvada hata etmisim, deyip, Seyh’in ayagina
dusdii. Ve iradet getirip bende oldu.”

Bu menkibe bize Yanus Emre’nin tasavvuf yoluna intisabindan ¢nce medrese tahsili gor-
mus bir mufti oldugunu gostermektedir. Yanusun tmmi oldugu ihtimalini daha kuvvetli
bulan bircok alim olmakla birlikte, onun okuyup yazan alim bir kisi oldugunu soyleyenler
de hayli fazladir.

Nihad Sami Banarlinin bu konuda soyledikleri ise, meseleye son noktay1 koyar nitelik-
tedir:

“O devitler icin en buyiik bilgi kaynagi olan Kur’an ve hadis kultiiriinii anlayarak ve kavraya-
rak bildigi asikardir. Aym kaynaktan dogan Peygamberler tarihini de Yanus cok iyi bilir. Ayrica
kendisinden en kuvvetli eserlerini Farist ile soyleyen tasavvuf felsefesini Yanusun biitiin inceligi

> A

ile butun varligi ile yasadigi bir hayat hadisesidir. Yoanus, Kur’an anlayacak kadar Arapcaya ve
Mevlana Celaleddin’in siirlerine niiftiz edecek kadar Farscaya yakindir.”

Yanus Emrenin tahsili konusundaki ihtilaflar her seyden ¢ok bizzat kendi siirlerindeki
tezatlardan dolay1 ortaya ¢citkmistir. Onun,

“Dort kitabin mandsin okudum tahsil etdim”
>

“Dilimde ilk ti usul dilegiim dunya sever”
>

“Mescidde medresede cok ibadet eyledim”

seklindeki deyisleri medrese tahsili gormis oldugunu soylese de tam tersi yonde ifadeleri
de bulunmaktadir:

“Gontl kitabindan okur eline kalem almadi”

>

“Ummi benim Yiinus benim, dérttiir anam dokuz babam”
=<

“Ne elif okudum ne cim varliktandir kelecim”
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“Tiirk halky istemistir ki, o kadar cok sevdigi Islam Pey-
gamberi gibi, mukaddes bir insan bildigi Yunus Emre’yi de

Allah soyletmis olsun.”

Nihad Sami BANARLI

Yanus'un ilim tahsil edip etmemis olmasiyla ilgili gerek menkibelerden gerekse siirlerin-
den yola c¢ikilarak varilacak en sahih sonug, onun ummi olmadig:; Turkceye, Farscaya,
Hazret-i Peygamber’in hayatina, Islam tarihine son derece hakim oldugu yontndedir. Ya-
nusun kendini tmmi gostermesinin ise, turla sebepleri s6z konusudur. Bunlardan biri,
Mehmet Fuatin da dedigi gibi Yanus Emre’nin halkla birlesme arzusudur.

Yanus'un kendinin ummi oldugunu dile getirmesindeki bir baska sebep de, tasavvuf-
ta zahirf ilimlerin kisiye arac olduktan sonra maksada ulasma noktasinda bir islevinin
kalmamasidir. Yani medrese ilimleri Allah’a ulasmak konusunda bir baslangi¢ olabilir
ama sonug olamaz. Kemale ulasmak icin gerekli olan sey, yolun basindan sonuna kadar,
irfandir. Yanus, ilim sahibi olsa da olmasa da omrunin her safthasinda arifligi elden bi-
rakmamis bir buytuk Anadolu erenidir. Abdulbaki Golpinarl bu konuya su sozlerle acik-
lik getirmistir:

“Ummi, yani okuma yazma bilmez olusu hakkindaki rivayet, bazi siirlerinde bilgiyi gercege ulas-
mak icin bir vasita saydigindan, ilme ehemmiyet vermemesi, dervislik tevazu'uyla, kendisini bir
sey bilmez olarak tavsif etmesi ve bilgiye gtivenip gururlananlart taslamast yoniindedir.”

Ancak tim bunlardan daha kuvvetli ve naif bir gortus daha vardir ki, bu da Yanus Emre
gibi diger bircok ilim ehli erenin kendilerini Hazret-i Peygamber’in vasfiyla vasiflandirma
arzusunu tasimalar1 ve kendilerini timmi olmadiklar: halde timmi gibi gosterme istekle-
ridir. Konuyu Sadik Vicdani soyle dile getirmektedir:

“Mefhar-1 Mevcadat Efendimize vasf olmak cihetiyle mazhar-1 seref olan ‘Ummi’ lakabini fi-
hadd-i zat immi olmadiklart halde mesayih-1 sifiyye icinde teberriiken tahalliis ederler olmustur.
Meshur Seyh Yunus Emre onlardandir.”

“Kanda bulam isteytiben iy goniil seni kandasin
Kanda virane varisa vallahi gonil andasin”

Yanus'un hayatinin her safthasinda oldugu gibi seyahatleri konusunda da kesin bir vesika-
ya sahip degiliz. Ancak siirlerinden yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki, sairimiz Azerbaycan'da,
Sam’da ve Anadolunun cesitli yerlerinde bulunmustur. Bunun en net kanit1 da asagida yer
alan siiridir ki, bugtin dahi okuyanlarin gonul telini titretir, tabir yerindeyse burnunun
diregini dahi sizlatir:

“Aceb su yirde var m’ola soyle garib bencileyin
Bagrt baslu gozi yaslu soyle garib bencileyin

Gezdiim Urum’ila Sam’t yukaru illeri kamu

Cok istediim bulimadum soyle garib bencileyin

A
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“Kimseler garib olmasun hasret odina yanmasun

Hocam kimseler olmasun soyle garib bencileyin

Soyler dilum aglar goziim gariblere goyniir 6zum

Meger ki gokde yilduzum soyle garib bencileyin

Nice bu derdile yanam ecel ire birgtin 6lem

Meger ki sintimde bulam soyle garib bencileyin

Bir garib olmis diyeler ti¢ guinden sonra tuyalar
Sovuk suyila yuyalar soyle garib bencileyin

Hey Emrem Yuinus bi-¢dare bulunmaz derdiine ¢are

Var imdi gez sardan sara soyle garib bencileyin”

Siirlerinde gurbet teminin yogun bir sekilde hissedildigi Yanusun, vardig: illerde Tapduk
Emrenin manalarini sagmak icin bulundugunu da ayrica belirtmek gereklidir. Cunku
kendisi de bunu zaten dile getirmektedir:

“Vardugumuz illere sol safd goniillere
Baba Tabduk ma’nisin sacduk elhamdulillah”

Tasavvufta seyahat etmek, yola ¢cikmak yahut bir dervise yol verilmesi, onun stilaka ulas-
mast noktasinda asmasi gereken bir mertebe olarak gorulmektedir. Yoanusun siirlerinde
zaman zaman mutlak sevgiliye kavusmak arzusu ve kemalata erismek i¢in asilmasi zaruri
olan bu gecit vermez yollara kars1 duyulan sitem de hissedilmektedir:

“Tasdin yine deli gonul sular gibi caglar misin
Akdin yine kanlu yasim yollarumi baglar misin

N’idem eliim ermez ydre bulinmaz derdime ¢dre

Oldum ilimden avare beni bunda egler misin

Yavukildum ben yoldasi onulmaz bagrimun bast
Gozlerimiin kanlt yasi irmag olup caglar misin

Ben toprak oldum yoluna sen asurt gozetirsin

Su karsuma gogus geren tas bagirlu daglar misin

Harami gibi yoluma arkurt inen karlt dag
Ben yarimden ayru diistiim sen yolumu baglar misin

Karl daglarun basinda salkim salkim olan bulut

Sagin ¢oziip bentim icun yasin yasin aglar misin
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Esridi Yanusun cant yoldayim illeriim kant

Yunus diiste gordii seni sayru misin saglar misin”

Yanus'un ilden ile yuruytp dost aradigini lakin ne Urum’da ne Sam’da kendi gibi bir ga-
rip bulamadigini, gurbet illerde adetd Mecnun gibi dolastigini, Tebriz, Sivas, Nahciivan,
Maras, Siraz gibi sehirlerden sonra Anadoluya geri geldigini, Rum’da kislayip baharda
memleketine geri donduguni net olarak bildiren bazi misralar1 da mevcuttur:

“Ben yurtirem ilden ile

Dost soraram dilden dile
Gurbetde haliim kim bile
Gel gor beni ‘isk neyledi”

“Gezdim Urum ile Sam’t yukart illeri kamu
Cok istedum bulimadum soyle garib bencileyin”

>

“Gurbet ilinde yurturem dost1 diistimde goriirem
Uyanup Mecntin oluram gel gor beni ‘isk neyledi”

_—
>

“Kayseri Tebriz ti Sivas Nahcuvan u Maras Siraz
Goniil sana Bagdad yakin ‘alemlere divandasin”

>

“Indiik Rum’1 kisladuk cok hayr ii ser islediik
Us bahar geldi giru gocdiik elhamdulillah”

Tum bu bilgilerin 1s1g1nda sunu da ayrica belirtmek gerekir ki, Yanusun bu illerin tama-
mini gercekte gezmemis oldugu, kendisinin buralarda mecazi olarak bulundugunu soyle-
mis olabilecegi de muhtemeldir. Zira elimizde Yanusun seyahatleri ile ilgili bu siirlerden
baska herhangi bir vesika yoktur. Ancak Yanus'un seyahatleriyle ilgili bilmemiz gereken
bir sey daha var ki, o da, Hazret-i Mevlana gibi hacca gitmemis oldugudur. Yanus Emre
de Hazret-i Mevlana gibi Allah evini gonul bilir:

“Daglar asup berye sokiip irak yere emek cekiip
Istedigin bunda iken bu ne acep sefer diirir”

>

“Yonus Emre der hoca
Gerekse var bin hacca
Hepisinden eytice

Bir gonule girmekduir”

“Bir sdkiden icdiitk sarab ‘arsdan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz canlar onun peymadnesi”

A
A
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Yanus Emrenin en buyuk ilham kaynaklarindan olan
donme dolap karsisindaki tasviri.



Yanus Emrenin bir mutasavvif sair oldugu goz ¢ninde bulunduruldugunda tarikat
konusunda hayatinin diger evrelerine gore daha fazla sey soyleyebilmek mumkundiir.
Ancak hangi tarikata miintesib oldugu konusunda arastirmacilar yine de zaman zaman
ihtilafa dusmuslerdir.

Yanus'un tarikatt hususunda, en fazla Mevlevilik ve Bektasilige intisab ettigi tizerine
hemfikir olsalar da bazi arastirmacilar tarikat pirlerini Horasan’a baglamakta, bazilar1 da
Yanus'un Nakst, Kadirf ve Halveti oldugunu ileri surmektedirler. Kald1 ki ttiim bunlarla
birlikte Yanus kendi tarikat seceresini bir beytinde bizlere bildirmektedir:

“Yunus'a Tapdug u Saltug u Barak’dandur nasib
Cun gontlden ctis kildr ben nige pinhan olam”

Bu beyitten yola ¢ikarak Yanus'un Tapduk Emre’ye, Tapduk’un Barak Baba'ya, Barak Ba-
banin da Sar Saltuk’a muntesib oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ancak ne yazik ki kay-
naklarda hem Barak Baba hem de Sar1 Saltik ile ilgili gerek kimlikleri gerekse tarikatlari
hakkinda yeterince malumat bulunmamaktadir.

Bircok kaynak Yunus Emrenin Haci Bektas-1 Veli'ye baglandigini ve dolayisiyla Bektast
olabilecegini zikretmektedir. Bazi kaynaklar da Hac1 Bektas-1 Veli'nin Ahmed Yesevi ile
olan miinasebeti neticesinde Yanus'u Yesevi olarak nitelendirmistir. Yanus Emre ise si-
irlerinde dogrudan Hac1 Bektas'tan soz etmemektedir. Ancak Vilayetnane’de Yanusun
mursidi Tapduk Emre’nin Haci Bektas-1 Veli'nin halifesi oldugu belirtilmektedir. Hatta
bu eserde gecen bilgiye gore Yanus once Haci Bektasa gitmis, ardindan Tapduk Emre’ye
giderek onun kapisinda kemal bulmustur.

Diger taraftan kaynaklardaki malumat eksikliginden de yola ¢ikarak, Yanus'un bagl bu-
lundugu, Sar1 Saltuk’a uzanan bu silsilenin bir tarikat haline gelmemis olabilecegi ihtima-
li uzerinde de durulmalidir. Yine de hiilasa olarak onemle ve ozellikle belirtmek gerekir
ki, Yanus'un tarikati konusunda cokea dile getirilen, onun dinler ve tarikatlar ustt bir kisi
oldugu tezi, kesinlikle gecersizdir. Zira Yanus her seyden once bir Islam mutasavvifidir
ve bu gelenekteki her kamil kisi gibi o da bir tasavvuf mektebinde yetismistir. Yanus’a
atfedilen bu yersiz ve gecersiz kani, tasavvuftaki tim makamlari tekmil etmis bir kisi i¢cin
dahi soylenmesi mimkun olmayan bir sozdur.

Bugday m1 Himmet mi?

Menkibe odur ki, Yanus Emre’yi fakir ve siradan hayatindan alip ona yeni ve sonsuz bir
deryanin kapilarini acan olay, kendisinin Haci Bektas'n esigine gitmesiyle baslamisti.
Menkibeye gore, Hact Bektas, Horasan’dan ¢ikarak Diyar-1 Rum’a gelip yerlesmis ve bu-
rada veliligi, kerametleri ile tn salmisti. Dort bir taraftan Haci Bektasin kapisina fakir
kimseler gelir ve hicbiri buradan bos ¢itkmaz, hepsi nasibini alip giderdi. Zamanla da Haci
Bektasn etrafinda murit ve muhibler buytik ask meclisleri kurmaya baslamist.

Ayni donemde Sivrihisar yakinlarinda Sarikdy denilen yerde, Yanus-nam bir fakir ciftci
vardi. Bir zaman Sarikoy’de kitlik bas gosterdi ve zaten fakir olan Yanus o yilki hasatin-
dan ailesine, ¢cocuklarina bakacak hi¢bir nesne alamadi. Yanus, Hact Bektasin kapisin-
dan hi¢ kimsenin bos donmedigini isitince yola revan oldu. Bos giden bos doner, diye
dustunmus ve dagdan ali¢ toplayip dergaha ikram etmek tizere okiiztine yuklemisti.
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Karacahoytik’e varinca Haci Bektas'in huzuruna cikt ve,

“Ben fakir bir kimseyim, bu yil da ekinimden bir nesne alamadim. Bu yemisi kabul edip karsili-
gimda bugday verirseniz, biz de askimza yiyip gecinelim” dedi.

Hunkar Haci Bektas emretti ve abdallar alic1 paylasip yediler. Yanus da birka¢ gun Haci
Bektas'in kapisinda eglesti. Gidecek oldugundaysa Hunkar’a haber ilettiler ve o da,

“Sorun bakalim ne ister; bugday m1 himmet mi?” dedi. Yanus geri donmek icin acele ediyor-
du. Bugday istedi. Bunun tizerine Hac1 Bektas tekrar sual etti,

“Bugday gerekse verelim, fakat nefes gerekse alicinin her tanesine iki nefes verelim.”
Yanus bugday istiyordu, ne dedilerse razi edemediler,
“Nefes neme gerek” dedi. Bunun tzerine Haci Bektas-1 Veli tekrar,

“Bugday gerekse verelim, fakat nefes gerekse getirdigi alicinin her cekirdegi basina on nefes vere-
lim”

buyurdu. Ancak Yanus tekrar,

“Ben nefesi neyleyim. Ehl-i ‘iydlim var” diyerek bugdayi isteyince Hunkar emretti ve bugday1
ona verdiler; Yanus da dergahtan ayrildi. Ancak biraz yuraduikten sonra ne buyuk bir
hata isledigini fark ederek bin pisman dergaha geri dondii.

“Erenler” dedi, “bana himmet ettikleri nasibi versinler bugday gerekmez.”
Fakat Hunkar,

“O is, simdiden sonra olmaz. Biz o kilidin anahtarint Tapduk Emre’ye verdik, var nasibini ondan
al” buyurdu. Abdallar bu sozii Yanus'a ilettiler ve Yanus “Tapduk” deyip dustu yollara...

“Tapduk’un tapusinda kul olduk kapusinda”

Tapduk Emre Hazretleri hakkinda bildiklerimize gelince, bu konuda kaynaklarda Yanus
Emre’den daha az bilgi bulunmakta, hatta malumatimiz Yanus'tan bahsedilirken Tapduk
Emre’den de bilvesile bahsedildigi kadar iledir. Bu konudaki en eski kaynaklardan biri
olan Haci Bektas-1 Velt'nin Vilayetname adli eserinde Tapduk'un Haci Bektasa bende
olusundan su menkibe ile bahsedilir:

“Rum erenleri Hact Bektds-1 Veli'ye gidecekleri vakit, Emre’ye haydi, dediler, sen de bizimle gel.
Emre cok kuvvetli erdi. Dost divaninda buttin erenlere nasip tlestirilirken Hact Bektds adl bir er
gormedik, dedi ve Hact Bektdsa gitmedi. Erenler, Hact Bektds'a Emre’nin soziinii haber verdiler.
Huinkar Hact Bektas, Sulucakarahoyiik’te, Kadincik Ana’nin evinde yerlesince her taraftan mu-
hib, miirit thtirilmaya baslandi. Hunkar, Sart Ismail’i gonderip Emre’yi cagirtt. Emre yanina
gelince Hact Bektds ona, siz dost divaninda nasip tlestirilirken Hact Bektds adli kimse gormedik
demissiniz, peki o nasip tlestiren elin bir nisanesi vardur, bilir misiniz, dedi. Buna karstltk Emre,
o divanda yesil bir perde var idi, perdenin ardindan bir el ¢ikti ve bize nasip tilestirdi. Elin avu-
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cundaysa yesil, latif bir ben var idi, dedi. Bunun tizerine Hact Bektds elini acarak Emre’ye avcunu
gosterdi. Hact Bektasin avcundaki yesil beni géren Emre ti¢ kere art arda “Tapduk Hiinkdarim”
dedi ve adi “Tapduk Emre” kaldi. Emre, basindaki taci cikarip Haci Bektdsa teslim etti, Hinkar
Haci Bektas da tdct tekbirleyip Emre’ye tekrar giydirdi ve o da izin alip makamina geri dondii.”

Kaynaklarda ne yazik ki, Tapduk Emre'nin dogup yasadig1 yer, vefat tarihi gibi konular-
da hicbir bilgi bulunmamakta, yalnizca XIII. yizyil sonlarinda vefat etmis olabilecegi
tahmin edilmektedir. Ancak kabri Sakarya nehrine yakin, Mihaliccik civarinda, Emre
koyunde bulunmaktadir.

Hatta birtakim kaynaklar hakikatte Tapduk Emre adinda birinin yasay1ip yasamadig: ko-
nusunun bile kesin olmadigindan bahsetmekle birlikte, hem Vilayetname'de gecen men-
kibe hem de Yanusun onun dergahinda pistigini belirten sozlerinden yola cikarak boyle
bir fikrin gecerli olamayacagini soylemek gereklidir. Zira Yanus Emre asagidaki beytinde
acik olarak Tapduk’un dergahinda yetistigini dile getirmektedir:

“Tapduk’un tapusinda kul olduk kapusinda
Yunus miskin ¢ig idik pisdiik elhamdalillah”

“Buraya egri odun bile giremez”

Rivayete gore Yanus Emre Haci Bektas'tan aldig isaret tizere, yola revan oldu ve tam kirk
yil kapisinda hizmet edecegi Tapduk’a ulasip, Hunkar'in selamini iletip, basindan gecen-
leri bir bir anlatt1. Yanus'un hali kendisine zaten malum olan Tapduk Emre, szt bitince,

“Safa geldin, kademler getirdin. Halin bize malum oldu. Hizmet et, emek gecir, nasibini al” bu-
yurdu. Yunus ise bu dakikadan sonra artik himmete ulasma yolunun tam bir teslimiyet
ve hizmetten gectiginin idrakindeydi,

“Erenler” dedi, “Ne hizmete kosarsaniz kabuliim.”

Tapduk’un dergahi ormana yakin bir yerdeydi; Yanus'u tekkeye ormandan odun getirme
hizmetine kostu.

Yanus biliyordu ki, himmete giden yol hizmetten gecer. Nefsini kirmak, mursidine bag-
lihginm ortaya koymak adina bu is onun icin bir imtihan degil bir firsatti. Zira Yanus
hizmetinde gizli olan hikmetleri kavramis olacak ki, ormandan tekkeye ne yas ne de egri
odun getirdi. Yanus icin bu hizmet ayni1 zamanda buttinuyle bir olgunlasma sebebi de
teskil ediyordu. Dagda once kendiyle ve Hak’la bas basa kalma imkan1 buldu. Tabiatta
gordugu her varlik tzerine derin tefekkurlere eristi, her birinde gizli olan ayetleri bir bir
kesfetmeye basladi.

Yanus'un Tapduk Emre’nin kapisinda odunculuk yaparken basindan gecenlerle ilgili kay-
naklar gercegi yansitan onlarca menkibe kaydetmistir:

“Bir giin Tapduk Emre muritlerine, daga cikarak en giizel ciceklerden birer demet yapmalarin
emreder. Kendisine en giizel buketi getirene bir de armagan verecektir. Dervislerin hepsi biiyiik
bir gayretle en giizel ciceklerden birer demet yapar ve bu birbirinden giizel demetleri Tapduk’a su-
nar. Yanus ise dagdan en son donen dervistir. Aksamiistii oldugunda dergahin kapisindan elinde
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bir tek papatya ile girer. Tapduk’'un Yanus'a karst olan muhabbetini bilen bazi dervisler icten ice
hasetle, ‘Suna bakin hele, bula bula bir tek papatya bulup getirmis’ demekte gecikmezler. Tapduk
olayin hikmetini sual edince Yunus, ‘Seyhim’ der, ‘Kirlart dolastim, hangi cicege varsam Allah’t
zikreder buldum. Hicbirini koparamadim. Aksama dogru bir papatya bana seslendi: Gel dervis
Yanus, benim kellemi kopar, ben bugiin Rabbimi zikirden gafil oldum. Olmek bana haktir, beni
gotur seyhine. Ben de size onu getirdim.”

Diger taraftan Yanusun “Oduncu Yanus” olmasinin da odun ve ates sembolleri tizerin-
den baska bir sir perdesini araladigini ve son derece manidar bir durum teskil ettigini
de kaynaklar zikretmektedir. Yanus Emre ormana her gittiginde duzgin odunlari secer,
duzgin odun bulamazsa da egrileri yontup duzlestirir ve dergahtan iceri asla egri odun
sokmazdi. Menkibeye gore:

“Fedakar dervis tam kirk yil bu hizmette bulundu. Odunu sirtina vurup getirirdi. Ama
yasinli ve egrisini kesmezdi. Seyhi Tapduk da Yanusu severdi. Ancak bu durum tekkedeki
diger dervislere agir geldi, Yanus'un seyhin kizini sevdigini, bu ytizden tekkeye bu kadar
titizlikle hizmet ettigini dusinmeye basladilar. Bu s6z zamanla Tapduk’un da kulagina
gitti lakin Tapduk, Yanus'un halini biliyordu. Yine de ona, ‘Yanus Can, dagda hic egri
odun yok mu ki hep duzgun odunlar getirirsin’ diye sordu. Yanus'un seyhine cevabu ise
soyle oldu:

‘Seyhim, burast 6yle bir Hak ve dogruluk kapist ki, buraya degil egri adam, egri odun bile gire-

>

mez.

Tapduk'un bu sorusu, Yanusun da bu cevabi elbet diger dervislerin iclerini kemiren
kotulugi ve stipheleri gidermek icindi ama yetmedi. Tapduk ise, Yanus'un halini zaten
biliyordu, onlarin sozlerinden stiphelenmemisti. Ancak diger canlar yalanci olmasinlar,
utanmasinlar diye kizini Yanusa vermek istedi. Yanus ise, ‘Ben bu devlete layik degilim’
dedi ve omruntin sonuna dek seyhinin kizina hi¢ dokunmadi.

Tapduk'un kiz1 6yle billur sesliydi ki, Kur'an okudugunda akan sular dahi durur onu
dinlerdi. Iste Yanus'un da sairligi ve soyledigi her s6z bu nefesin bereketiyle olmustur:

‘Yunus Emrem oldi fakiyr ecel ensesine dokur
Gontl kitabindan okur eline kalem almadr™

Ask soyletir, dert inletir

Tasavvufta tarikatlarin, dervis olacak kisinin karakterine ve yeteneklerine gore egitim
veren kurumlar oldugu asikardir. Bir tekkeye dervis olan her kisinin zaaflari, yetenekleri,
aliskanliklar1 dogrultusunda nefsini egitecek hizmetlere kosulmasi, seyr-i sultakunu ta-
mamlayarak vahdete ulasmasi yolunda ona yol gosterecek tarikatlarin sayisinin coklugu
da, insanlarin ruhsal yapilarinin birbirinden farkli olmalarindan ottirudur. Hatta bu ko-
nuda bir kisinin hayatinin farkli dénemlerinde farkli yontem ve kisiler tarafindan irsad
edilmesi gerekebilecegini bile soyleyebiliriz. Tarikatlarin sayica fazlaliginin sebepleri ara-
sinda bunu da ozellikle belirtmekte fayda vardir.

Yanus icin de durum bir nevi boyle olmustur. Hac1 Bektas'in kapisina gidip tekrar tekrar
nefes yerine bugday talep etmesi onun nasibini arayacag1 adresi degistirmis ve, “Senin
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Yanus menakiplarinda Tapduk Emre’nin, dervislerinden
en guzel cicek demetini toplamalarini istemesi tzerine,
Yanus'un tek bir papatya ile dergaha dontsuntn tasviri.



kilidinin anahtart artik Tapduk Emre’dedir” buyuran Hiinkar Hac1 Bektas, Yoanus'u Tapduk’a
géondermistir. Yanus bu tarihten sonra artik kirk yil boyunca Tapduk’un kapisinda hiz-
met etmekte, stultkunu tamamlayacak egitimleri bir bir gecmektedir. Yanus'un bu kapi-
daki sadakati o derecedir ki, odun tasimaktan ¢ok defa sirt1 kabarip yara olur da bunu
degil bir kimseye agcmak zahmetten bile saymaz.

Diger taraftan Yanus'un dervis olmadan ¢nce de kendisinde var olan sairlik kabiliyeti ve
estetik duzeyi seyhine malumdur. Iste menkibelerde gecen “kilidin acilmast” ifadesi de bir
zaviyesiyle bu noktaya dayanmaktadir. Yanus'un dilinin acilmasi, bulbuller gibi sakimaya
baslamasi Vilayetname’deki menkibede soyledir:

“Ginlerden bir gun Anadolu erenleri dergaha geldiler ve meclis kuruldu. Mecliste Yinus-1 Gu-
yende adinda tamnmus bir hanende de var idi ve Bizim Yunus da oradaydi. Tapduk Emre cosup
Guyende’ye ‘Yanus soyle’ buyurdu. Tapduk’un bunu birkac kez tekrarlamasina ragmen Guyende
cezbe halinde oldugundan isitmedi. Tapduk bu sefer Bizim Yunusa seslendi, ‘Yonus vakit tamam
oldu, o hazinenin kilidini actik. Nasibini aliverdin. Hact Bektas-1 Veli'nin sozu yerine geldi. Dur-
ma soyle.” Bu soziin tizerine Yanusun dili acildi, gozlerinden ve gonliinden perde kalkti. Sevk
denizine dusti. Agzim agip inci ve cevahir sacti. 1lahi hakikatlerin sirlarindan, inceliklerinden
oyle bir sohbet eyledi ki, dinleyenler hayran kaldi. Sonraki ne soylediyse hepsini kaleme aldilar,
muteber bir divan oldu.”

Yanus elbette tekkeye dervis olmadan once de siirler soylemekteydi. Ama bu durum der-
vislik yoluna girince diger buttin hasletleri gibi gorulmez oldu. Ayrica Yanusa siir soyle-
mekte ilham olan kaynak da artik Rabbani bir kaynak oldugu i¢in, bir menbadan ¢ikan
sifali sular gibi Yanus'un sozleri de dertli gontillere sifa olmus; dahasi, kendi diliyle “Goniil

9

Calab’un taht”, “Nazargah-1 Kibriya” olmustur. Nitekim Hadis-i Serif’te bu konuda,
“Allah kulunu sever; sevdigi bir kisinin géren gozii, isiten kulagi, tutan eli, yiirtiyen ayagt olur.”

buyrulmaktadir. Hazret-i Yonus da bu kemal mertebesine eristiginde gonltinden su sozler
dokulmaustur:

“Sensin bu goztimde goren sensin dilimde soyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin éndin sona”

S
> >

“Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana
Cun yakinsin benden bana gorklii yiizin goster bana”

Yanus'un sairlige baslamasi tizerine kaynaklarda zikredilen bir menkibe de sudur ki,
meselenin bir bagka ve ayn1 zamanda folklorik de sayilabilecek yonunu teskil etmektedir:

“Tapduk Emre bir guin Yanusa ask sarabt sunar ve ondan bunu insan ayagimn degmeyecegi bir
yere koymasini ister. Bizim Yonus bu soz tzerine kadehi nereye koyacagim ginlerce duistiniir;
daglari, taslari gezerek seyhinden aldigi bu kiymetli emaneti koyacak ytiksek bir yer arar durur.
Sonunda insan ayagi degmeyecek hicbir yer bulamayinca seyhinin soziinii ettigi bu yerin midesi
olacagina karar kilar ve dizleri tizerine cokerek seyhinin verdigi ask sarabini icer; icer icmez de
mest olur, siirler sdylemeye baslar.”

“Ben yiiriirem ilden ile dost soraram dilden dile
Gurbetde halim kim bile gel gor beni ask neyledi”
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Bir dervisin stultkunu tamamlayip vahdete erismesi noktasinda hizmetten sonra tamam-
lamast gereken onemli bir asama da gurbettir. Gurbete cikarilan bir dervisin, bu seyaha-
tinde tirlit maksatlar olabilir. Bunlar icerisinde bir tarikat mensubunun yolunun erkani
tzerine aldig1 dersleri tamamlamak icin o yolun yahut bir baska tasavvuf yolunun bu-
yuklerinin yanina génderilmesi ve burada farkli tecriibeler ve imtihanlardan gecirilmesi;
seyhin, bir dervisinin seyri tizere bir gtinaha yahut hataya dusme tehlikesi gérmesi; teblig
ve irsad; irsad1 tamamlamak ve ibret almak tizere Kabe'yi ve Hazret-i Peygamber’in kabri-
ni ziyaret gibi bircok sebep siralanabilir.

Tasavvufta yolculugun bir baska seyri de vardir ki, bu, bedenin degil ruhun yolculugudur
ve asil olan budur. Alemler ve zamanlar arasi yapilan bu seyahat dunyevt hazlardan ahire-
te dair olan hazlara, olum korkusundan olunce sevgiliye ulasma coskusuna, besert asktan
ilahi aska, ilimden irfana ulasmak gibi bircok sekilde gerceklesebilir. Asik Yanusun de
gerek siirlerinden yola ¢ikarak gerekse menkibevi hayat hikayesini inceledigimizde hem
maddi hem de kalbi bircok yolculugunun bulunduguna kani olmaktayiz. Bu konudaki
menkibelerden yola cikarak Yanus'un asil buyuk yolculugunun kitlik sebebiyle ekininden
bir nesne alamamasi tzerine dag tas asarak, adini duydugu Hunkar Haci Bektas-1 Velt
diyarina oldugunu ve malum sebep tizerine de Tapduk'un kapisina vardigini biliyoruz.
Fakat Yanus'un yolculugu tabii ki bu esige adim atmakla sona ermez ve hem maddi hem
kalbi asil seyahatleri bundan sonra baslar.

Menkibe odur ki, “Yanus, Tapduk Emre’nin tapusunda tam otuz sene hizmet ettikten sonra
bir giin seyhiyle aralarinda gecen bir darginlik neticesinde kendini yollara vurur. Uzun yilar
mubhtelif yerlerde gezer; gezer gezmesine ama gonlii elbet seyhindedir. Bir guin bir magarada yedi
kisiye rastlar, onlarla ahbap olur. Meclise her gece onlardan birisinin duastyla bir sofra gelir. Sira
Yunusa geldiginde, o da dua eder ama o gece Yanusun duastyla ortaya iki sofra yemek gelir.
Arkadaslart bu olayin hikmetini merak ederler ve Yanusa kimin icin dua ettigini sorarlar. Yanus
ise once onlarin kim icin dua ettiklerini ogrenmek ister. Arkadaslarindan ‘Biz Tapduk Emre’nin
kapisinda otuz sene hizmet eden erin hiitrmetine dua ettik’ cevabim alinca Yanus yaptigr hatay
idrak ederek bu sefer seyhinden af dilemek tizere tekrar duser dergahin yollarina...”

Asa nereye diiserse...
Menkibeye gore,

“Yunus, dagda karsilastigr dervislerden Hak katindaki mertebesini ogrenmis ve Tapduk’tan af
dilemek tuizere geri donmustiir. Tapduk Emre ise, onu affetmis ancak artik yaminda bulunmasina
miisaade etmemistir: ‘Mertebeni ogrendin, artik burada duramazsin. Ciinkii bir postta iki aslan
oturmaz, buradan gidecek ve halkt irsad edeceksin. Asamu attigim yere gider, orada ruhunu teslim
edersin.” Bu soziin tizerine Tapduk Emre Hazretleri dsasim atmis ve Yanusa yol vermistir. Yanus
ise bu dsdy1 tam bes yil diyar diyar gezip aramis ve sonunda kendi koyti olan Sarikoy’de bulmus
ve orada Hakk’a kavusmustur.”

Yanus Emre’nin gerek Tapduk’a darginligindan sonra gerekse asay1 aramak ugruna ama
en cok da halki irsad ugruna hangi diyarlar1 gezmis oldugunu ise, siirlerinden ¢grenmek-
teyiz:

“Gonul sana Bagdat yakin
Alemlere divanesin”
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Yanus'un dagdaki dervislerle birlikte yemek yemek icin dua
etmesi Uzerine ortaya bir degil iki sofra inmesinin tasviri.



>

“Vardigimiz illere

Sol safa goniillere
Halka Tapduk ma’nisin
Sactik elhamdiililah”

Diger taraftan Yanusun,

“Mevlana Hudavendigar bize nazar kildi
Onun gorklii nazari gonltimiiz aynasidir”

“Mevlana meclisinde saz ile isret oldu
Arif mandya dald ¢iin biledir feristah”

misralar1 da Konya'ya gitmis ve Hazret-i Mevlana ile gorusmus oldugunun isaretlerinden-
dir. Kaldi ki, Mevlevi kaynaklar1 da Yanusa ilgisiz kalamamistir. Ote yandan Yanus'un,
Hazret-i Mevlana ile gorusmus ve onun sema meclislerinde bulunmus olmasini bir inti-
sab olarak, yani Yanus'u bir Mevlevi olarak gormek de yerinde bir tutum degildir. Gerek
Yanus'un siirleri, gerek Mevlevi kaynaklarindaki bilgilerin disinda dilden dile aktarilmis
su menkibe de bizlere bu iki mana erinin arasindaki yakinlig1 ve manevi muinasebeti
gostermektedir:

“Yanus bir gtin Mevland’ya ‘Mesnevi’yi sen mi yazdin?’ der. ‘Evet’ der Hazret-i Mevlana. Bu
cevabin tizerine Yanus ‘Uzun yazmissin’ der, ‘Ben olsam soyle derdim;

Ete kemige buirtindiim,
Yanus diye gorindim’™

Ayrica,

“Allah evi ziyarettir ben anda varmak isterim
Muhammed’in gizel niirun goziimle gormek isterim”

>

“Hak miiyesser etse varsam giizel Ka’betullah sana
Bakuben hayramn olsam giizel Ka’betullah sana”

dizeleri de Yanus'un alimler tarafindan gerceklestirememis oldugu soylenen bir hac yol-
culugunun da 6zlemini cektigini bizlere gostermektedir. Tasavvuf yoluna goniil vermis
her ehl-i irfan gibi Bizim Yunus icin de dunya fani bir alemdir ve asil seyahat manevi
boyutta olandir:

“Haramt gibi yoluma
Arkuri inen karlt dag

Ben yarimden ayri dustiom
Sen yolumu baglar misin”
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“N’idem elim irmez ydre
Bulunmaz derdime care
Oldum ilimden avare
Beni bunda egler misin”

>

“Bilin ki diinyd fanidir
Dinyay: terk itse gontil

»

===

—

“Isbu viicad sehrine her dem giresim gelir
Igindeki sultamn yiizunii goresim gelir”

>

“Ne ytiriyem ne hod aram
Ne uzak sefere varam
Ciinkii dostu bunda buldum
Ayruk neye seferim var”

==
Dl

“Adim adim ileri

Bes dlemdem icerii
On sekiz bin hicabt
Gectim bir dag icinde

Yetmis bin hicab gectim
Gizli perdeler actim
Ol dost ile bulustum
Gordum bir dag icinde”

“Gider imis bunda gelen diinya isi ciimle yalan
Aglar 6mriin yavi kilan ah n’ideyim émriim seni”

Yanus Emre mecazen seyhinin asasini bulmak maksadiyla, hakikatte halki irsad goreviyle
yillarca diyar diyar, kose bucak gezmistir. Her gonle ulasma arzusu icinde ytrumdis, ula-
samadiklarina da ulastiklar1 ulasmis; her kararmis kalbi aydinlatmistir. Bu sure icerisin-
de Anadolu topraklarindaki kargasa da tipk: Yanusun gonlu gibi siktnet bulmus, huzura
ermistir. Yanus'un da coskunlugun yerini sttktnete birakmis kalbi, yavas yavas bu dun-
yadan ayrilma vaktinin geldigini haber vermektedir. Yolculuga baslamis oldugu noktaya,
Sarikoy’e gelmeyi kafasina koymustur. Seyhi Tapduk Emre'nin asasi ise, coktan buraya
dasmustur bile. Yanus émrinun sonuna dogru dogdugu koy olan Sarikoy’e gelmis, Tap-
duk’un asasini burada bulmus ve ruhunu teslim ederek alem-i bekaya gocmustiir. Mezari
dahi her ne kadar asiklarin gonillerinde yer etmisse de Sarikoy’de bulunmaktadir.

Birka¢ beytinde uzun muiddet yasadigini ve yaslandigini belirttigine tanik oldugumuz
Ytnus, kendisini “Sairler Kocast” veya “Bir Asik Koca” olarak tanimlar:
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“Nigeler eydiir Yanus'a ¢iin kocaldun ‘iski kogil
Ruzigar ugramaz ‘iska ‘iskun ne ay u yih var”

“Nigeler eydur Yunus'a kim kocaldun ‘ski kogil
Bu ‘sk bize yinile geldi heniiz dahi turvandadur”

>

“Miskin goniil ‘isk elinden iki bukiildi viictid
Tevbe kapusindan sundum ana imdn tayagin”

Yanus Emre’nin vefat tarihine gelince, bu konuda kaynaklarda bircok degisik gorus bu-
lunmaktadir. Birtakim arastirmacilar Yanusun, Risaletin-Nushiyye’sinin sonuna koy-
dugu,

“Tarih dah yidi ytiz yidi idi
Yunus cant bu yolda kodi idi”

beytine dayanarak vefat tarihinin H. 707 (M. 1307) oldugunu savunmaktadir. Diger bir-
takim kaynaklar ise, bu beytin Yanus'un kamil donemini isaret ettigini iddia ederler.
Ayrica Beyazit Kuttiiphanesinde bulunan ve daha evvel de adindan bahsettigimiz belgeye
gore Yanus Emre H.720 (M. 1320) yilinda 82 yasinda vefat etmistir.

“Vefat-1 Yanus Emre
Middet-i Omr 82
Sene 7207

Bir Molla Kasim gelir...

Rivayetlerde nakledildigi tizere Anadolu’da Molla Kasim adinda, zahirf ilimlerde kendini
oldukga gelistirmis bir Islam alimi yasamistir. Sam, Isfahan, Konya medreselerinde ilim
tahsil eden Molla Kasim, fikih ve hadis ilmiyle de mesgul olmustur. Molla Kasim, sahip
oldugu ser’t ilmin de etkisiyle, XIV. yuzyil baslarinda Anadolu’da gittikce yogunlasan
tasavvufl etkisine ve tarikatlara karsi menfi bir durus sergilemis ve bu tarikatlari, Islam
seriatina ve Kur'anin hikumlerine aykir1 davranislar sergilemekle suclamistir.

Menkibeye gore, “Bizim Yanus da cezbesine kapildigi ask ile tam ti¢ bin siir soylemis ve bu siirler
bir divan halini almistir. Molla Kasim yagmurlu bir guinde Konya’ya yaptigi bir seyahati sirasin-
da, rastladigi meczup bir dervis eline bir tomar kdgit tutusturup gozden kaybolur. Molla, Sakarya
Suyu kenarinda verdigi bir mola esnasinda meczubun eline tutusturdugu kagitlart merak ederek
okumaya baslar. Gozine ilk ¢carpan sey, dervisin siddetli yagmur altinda kendisine vermis oldugu
bu kagit tomarimin bir damla bile 1slanmamis olmasidir. Hepsi siirlerden miitesekkil olan bu kagit
tomarmmin ilk sayfasinda ‘Hdzd Divan-1 Dervis Yinus® yagmaktadir. Molla Kasim bu giine dek
Yanus Emre’yi tammamaktadir ancak siirlerini okudukea da onun digerleri gibi ‘Islam seriatina
aykirt zirvalar soyleyen’ stfiler olduguna kant olur. Molla Kasim, Yanus'un siirlerini okudukca
sinirlenmekte ve dfkesinden siitlerin bazilarim suya bazilarim da atese atmaktadir. Bir muddet
sonra ise, kendisini can evinden vuran ve pismanlik icinde secdeye gottiren dizelere rastlar:
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‘Ben dervisim diyene
Bir iin edesim gelir
Tantyuban simdiden
Varip yetesim gelir

Swrat kildan incedir
Kiligtan keskincedir
Varip onun iistiine

Evler yapasim gelir

Dervis Yoinus bu sozii
Egri bugrii soyleme
Seni sigaya ceker

Bir Molla Kasim gelir’

Molla Kasim kagit tomarini elinden atip gozyaslar: icerisinde secdeye kapanir ve o gune
kadar tarikat ehline hor baktg: icin, en cok da siirlerin cogunu atese ve suya attig1 icin
tovbe eder, pismanlik icinde aglar. Zira Molla Kasim Yanus'un iki bin kadar siiri yok
etmis, geriye kala kala yalnizca bin tane siir kalmistir. Gin batimina yakin aglamaktan
yorulmus bir sekilde halsiz diiserek uyku ile uyaniklik arasi bir halde iken bir nida isitir:

‘Uziilme Mollal.. Onun siirlerinin bini yerdeki mahlik icindir. Allah binini suda baliklar, binini de
gokte melekler okusun istedi!l””

Yanus Emrenin medfun oldugu yer ile ilgili de ne yazik ki, ¢ok fazla ihtilaf bulunmakta-
dir. Zira bircok beldede Yanus Emrenin makamlarinin varhigini soylemek mumkundur.
Bunun bir sebebi olarak da Yanus Emrenin “Bizim Yanus” olarak bilinmesi, hayatinin
bir destan halini almasi neticesinde halkin ona sahip ¢itkmis oldugunu ve Yanus'u bagri-
na bastigini soyleyebiliriz. Ayrica bu hususta sunu da ozellikle belirtmekte fayda var ki,
Yanus'un makami bilinmis olsa dahi yine Anadolunun muhtelif yerlerinde ona atfedilen
yeni kabirler ortaya ¢ikardi. Zira Islam medeniyetinde Yanus gibi vefat ettigi yer belli
olmayanlarin yaninda belli olanlarin ve kabri kesin olarak bilinen zatlarin da cesitli yer-
lerde medfen ve makamlar1 bulunmakta idi.

Yanus'un hakiki mezari oldugu iddia edilen kabirler, yalnizca Sivrihisar (Sarikoy), Kara-
man ve Ortakdy’de bulunan makamlar tizerinde kuvvetlenebilmistir. Bursa’da bulunan
merkadde ise, Asik Yanus adinda baska birinin yatug: fikri daha kuvvetlidir. Bunlarin
yaninda sairin Kula, Erzurum, Kegiborlu, Aksaray, Sandikh, Unye, Sivas, Kirsehir, Cay-
koy basta olmak tizere on bes yerde mezar1 veya makami bulunmaktadir. Ayrica Azerbay-
can’in Gah bolgesinde Oncali koyit Oguz mezarliginda ve Uskup’te de Yanus'a ait oldugu
soylenen mezarlar mevcuttur.

“Bir yerde dogup bes niye min yerde mezari?
Her giin kazilir ciinkii goniillerde mezar.

-Otlarda, ciceklerde ve goniillerde mezari-”

Bahtiyar Vahapzade
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Anadolu’da Turkler...

nadolu’da kurulan ilk Turk devletleri olan Saltuklar, Mengtgler ve Danismend-

lileri, Melik Sah zamaninda Anadolu Sel¢uklulari, Berkiyaruk zamaninda Ahlat

sahlar1 takip etmis ve butin bu Turk devletleri arasinda en guclu ve surekliligi

olan ve Anadolunun Turklesmesine en ¢cok hizmet edenler, Anadolu Selcuklu-
lar1 olmustur.

Anadolu Selcuklu Devleti'nin ise, her yonuyle en ytksek devri sayabilecegimiz donem, 1.
Alaeddin Keyktbat donemidir. Selcuklulara tabi birtakim kiictik imaretlerin hepsi itaat
etmeye ve boyun egmeye mecbur olmus ancak ayni donemde dogudan bir karabasan gibi
yaklasan Mogol istilas1 karsisinda gerek devlet otoritesi gerekse askeri otorite ciddi hasara
ugramisti. Ancak Sultan, tim bu ic¢ ve dis talihsizlikleri siyasi basarilarla atlatmay1 buyuk
olcide basarmis ve Anadolu Turklerinin mureffeh hayatinin devam etmesini saglamistir.
Konya, Sivas, Erzincan gibi buyuk medeniyet merkezleri etrafina saglam surlar cekilmis,
Anadolunun hemen her tarafina ise camiler, tirbeler, medreseler, hanlar, kervansaraylar
yapilmisti. Alaeddin Keykubat Anadolu’da adil, giclii ve nizami saglayan bir hiukumdar
olmakla birlikte ayn1 zamanda alimleri, edipleri ve sanatkarlar1 da cevresinde toplamisti.
Sultan’in bu ileriyi goren ve sanatsever tavri neticesinde halk da bedii hayat1 benimsemis
ve bunun neticesi olarak hem sosyal yasamda buiytk bir nezaket hem de gtizel sanatlarda
ilerleme gorualmusta.

I. Alaeddin Keykubat'tan sonra tahta oglu Giyaseddin Keyhtisrev gecince, Anadolunun
butun olumsuzluklara ragmen korunan ve buiytyen refah1 ve saadeti de birden yok oldu.
Bu donemde gerek ic islerdeki problemler gerekse Mogol istilasinin Anadolunun iclerine
kadar ilerlemesi sonucu halkin refah ve huzuru, yerini zuliim ve sefalete birakmist1. Artik
merkezi idare namina da bir sey mevcut degildi.

Nihayet, III. Alaeddin Keykabatin da katlinden sonra Anadolunun siyasi birligi artik
kesin olarak bozulmus ve yaklasik 300 y1l Anadolu’da huikiim stirmiis olan Sel¢uklu Dev-
leti'nin enkazlari iizerine yeni on tane kugiik beylik kurulmustu. Iste bunlar icinden Os-
manli emareti, Garp Turklerini siyasi bir merkez etrafinda toplayincaya kadar Anadolu’da
hicbir donemde kesin bir sitktin ve saadet devri yasanamadi.

Selcuklu Medeniyeti

Anadolu’ya yerlesen Oguz Turkleri, Arap ve [slami Iran medeniyeti ile kurduklari temas-
lardan sonra burada eski ve Islami olmayan bir medeniyetin kalintilari ile kars: karsiya
kalmiglardi. Yavas yavas Turklesen eski buytik Anadolu sehirlerinde, Turkler ozellikle
eski Bizans'a ait sanat eserlerine rast gelmekle birlikte yasam tarzi olarak Hristiyanlarla ic
ice olmanin verdigi bir etkilesim de soz konusuydu. Ancak Turkler buttun bu karsilasma
ve sosyal-siyasal etkilesimle birlikte Arap ve Acem kultirtine dair iclerindeki sempatiyi
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hep sakli tutmus ve Hristiyan medeniyetini bundan asagi gormustur. Bu sebeple, Hris-
tiyan medeniyetinin Turklerdeki etkilerinin mimari gibi zahiri isaretlerde dahi oldukca
az oldugunu, umumi hayatin i¢cindeyse daha da az oldugunu soyleyebiliriz. Kisaca Ana-
dolu Selcuklularinin meydana getirdigi medeniyeti tavsif etmek gerekirse, eski Turk ve
Arap-Acem unsurlarinin yaninda yerli unsurun, yani Islami olmayan unsurlarin son de-
rece ehemmiyetsiz kaldigini ve en baskin unsurun Acem medeniyeti oldugunu séylemek
yanlis olmaz.

Sadece Islamt Iran medeniyeti ile degil, el-Cezire ve Suriye’deki Arap medeniyetleriy-
le ve ta Hindistan’a kadar uzanan bitun islam kavimleriyle temasta bulunan Sel¢uklu
huktmdarlari, ayn1 zamanda Bizans sarayiyla da yakindan ilgiliydiler. Lakin gerek eski
Yunan-Roma medeniyeti gerekse Hristiyan gelenekleriyle kurulmus olan bu siki temas,
onlarin sanatla, bediiyatla, resimle, musikiyle, mimariyle, serbest diistinceyle kisaca her
tarla telakki ile ilgili hosgoruden ileri bir etkilesimin olmadig sonucunu da bizlere gos-
termektedir.

Diger taraftan bu temaslar, halk kitlesi tizerinde de ayni etkiyi gostermistir. Cesitli mil-
letlerle kurduklar: etkilesim neticesinde onlarin sanat unsurlarini, son derece mahirane
bir uslupla terkip eden Turkler, Anadolu’ya yerlesince daha 6nce temasta bulunmadiklar:
cesitli kavimlerle de iliskiler peyda etmeye basladilar. I. Alaeddin Keykubat, Sinop ve An-
talya limanlarinda Cenovalilar ve Venediklilerle baglar kurmus ve onlara birtakim imti-
yazlar vermisti. Ote yandan Anadolu halk: Tiirkistan ve Iran bolgesindeki Mogol istilasin-
dan kacan bircok alim ve sanatkara kucak acmis ve bu durum Anadolu Turkleri tizerinde
[ran tesirinin busbutun kuvvetlenmesine zemin hazirlamistir. Ayrica hitkumdarlarin 6zel
hayatlari, eglenceleri, saray tesrifat1 gibi yonlerinden de Anadolu Selcuklular: tizerindeki
en biyuk etkinin Bizans degil eski Tirk geleneklerine karisan Iran nifazu oldugunu
anlamaktay1z.

Anadoluwdaki
Tasavvuli Cereyan

[slam alemindeki tasavvuf cereyani dylesi bir hiz ile yayihiyordu ki, butin Islam memle-
ketlerini etkisi altina almis ve buttun Islam sehirlerinde bircok tekke insa edilmisti. Ga-
zali’den sonra Ehl-i Stunnet akideleriyle de son derece saglikli bir sekilde nesv @ nema
bulmus olan bu cereyan, XII. ve XIII. ytuzyillarda Iran’da, Orta Asya'da, Suriye’de ve tabii
Anadolu’da da etkisini gostermekteydi.

Anadolu’da iyi bir merkezi otoritenin eksikligi, sosyal nizamin bozuklugu, ekonomideki
aksakliklar, Mogol saldirilart gibi pek cok vakia, bu bolgelerde tekke ve seyhlerin tesir-
lerini artirmis; muzdarip olan halk ihtiya¢ duydugu manevi huzuru buralarda aramis ve
hatta bulmustu. Selcuklular ve Harzemsahlar zamaninda Musliiman Tuirk memleketleri-
nin hemen her tarafinda, 6zellikle Iran tesirinin hissedildigi buyik sehirlerde, tasavvuf
cereyani son derece kuvvetli ve koklu bir sekilde yer bulmustu.
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Anadoluw’da da Selcuklu Devleti’nin kuvvetli oldugu dénemde bircok Turk-islam merkezi
kurulmus ve Islam memleketlerindeki genel gelenegin bir sonucu olarak buralarda tek-
keler insa edilmisti. Iste bu tekkelerde yetisen dervis ve seyhler, Anadolu’da kuvvetli bir
tasavvul kiltira uyandirmaya muvaffak olmuslardir. Bunlar arasinda iran, Misir, Irak
ve Suriye’den gelen bircok mutasavvif oldugu gibi Horasan ve Maveratinnehir bolgesinde
yetismis Turkler ve Ahmed Yesevi tarikati mensuplar1 da bulunmaktayda.

Ote yandan diger biitiin Islam hitkumdarlar1 gibi Anadolu Selcuklu sultanlari da alim
ve mutasavviflara derin bir hurmet ve muhabbet besliyordu. Ozellikle XIII. yizyilin ilk
yarisinda, Anadolu bircok buyiik mutasavvifa kucak agmistir. Bu dénemde Anadolu’da
yerlesmis mutasavviflar arasinda, basta Konya’da Mevlana Celaleddin-i Rami’yi ve Ev-
haduddin Kirmani'yi, Tokat'ta Muinuddin Pervanenin yaptirdigy tekkede Fahruddin-i
Iraki’yi, Kayseri ve Sivasta Seyh Necmuddin Daye'yi, Konya'da Muhyiddin Arabi'yi ve
onun eserlerine yazmis oldugu serhler ile bolgede vahdet fikrini yayan Sadriiddin Mu-
hammed b. Ishakul-Konevi’yi, yine onun miritlerinden Mileyyediiddin el-Cendi ve Sa-
deddin Fergani’yi ve cok daha fazla ismi zikredebiliriz. Ayrica bu zevat kadar un ve niifaz
kazanmamakla birlikte sonraki donemde hakkinda buyuk bir menakip silsilesi olagelmis
ve halk arasinda bir tarikat yapicisi olarak telakki edilmis isim de XIII. ytzyilda Anado-
lw’da yetisen Haci Bektas-1 Veli’dir.

[ste butun bu etkiler neticesinde Mevlana Celaleddin-i Rami, Hact Bektas-1 Veli, Muhyid-
din Arabf gibi bircok ismi yetistirmis boylesi bir cografyanin ve dahi ytzyilin Yanus Emre
gibi bir sair ve mutasavvifi yetistirmis olmasi da son derece tabii ve zaruridir.

Dil ve Edebiyat

Anadolu’ya yerlesen Turklerin ana dili, Oguz lehcesi dedigimiz Bat1 Turkeesi, bir diger
adiyla Tarkmenceydi. Bu lehce, Oguzlarin Seyhun sahasinda bulunduklari sirada tesek-
kul etmis olmakla birlikte Anadoluw’da konusulmaya baslandiginda her dil ve lehce gibi
birtakim degisim ve etkilesimlere ugramis ancak asil karakterlerini hep korumustur. Iste
gerek Selcuklu Turkeesi, gerekse Osmanl Turkeesi yahut bugtn konustugumuz Turkiye
Turkeesi, tamamiyla eski Oguz Turkeesinin gelismis ve degismis seklinden baska bir sey
degildir.

Oguz Turkcesi Anadolu’ya Turkler yerlestikten sonra da konusulmus ve yazi dili olarak
kullanilmistir. Ancak bu lehcenin ne zaman yazi dili haline geldigi konusunda kaynaklar
ne yazik ki yetersiz kalmaktadir. Bu bilgiler 1s1ginda soyleyebiliriz ki, Selcuklularin daha
ilk zamanlarindan itibaren Turkce eserler yaziliyordu. Ancak bu eserler, ¢cok az sayida
ve iptidai bir cevrede kalmistir. Sayilari oldukeca az olmakla birlikte bu eserler daha ¢ok
halka Islamiyet’in esaslarini ogretmek icin yazilmis basit dini kitaplar, birtakim risaleler
ve en cok da Anadolu halkinin o zaman yogun bicimde yasamis oldugu cengaverlik tema-
yullerini besleyen Battal Gazi Menkibeleri tarzinda kahramanlik oykulerinden ibarettir.
Lakin gerek birtakim tarihi olaylar neticesinde gerekse Turklerde yazili gelenekten cok
sozlu gelenegin yaygin olmasindan dolay1 bu eserlerden gtiniimtize hemen hemen hicbiri
kalmamistir. Ancak yine de elimize gecen bolitk porcuk az sayida eserden yola ¢ikarak bu
sonuca ulasmak mumkundur.
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Ote yandan Anadolu Selcuklu Devletinin sahip oldugu medeniyetin genel hatlarini ve
Anadolunun o devirlerdeki fikir ve hissiyatin1 géz ¢éntunde bulundurunca, millf dilin o
donemlerde ne denli ihmal edilmis olabilecegi de ortaya ¢ikmaktadir. Anadolu’da Sel¢uk-
lularin tesekkiiluinden sonra hizla her kosede kurulan medrese ve tekkeler, Arap ilminin
ve en ¢cok da Acem edebiyatinin yayilmasinda en etkin unsurlardi. Gocebe Turkmenler ve
halk her ne kadar kendi Ttirkce edebiyati ve Oguz Destant ile yetinseler de, ytiksek ztimre
sayabilecegimiz alim, sanatkar ve dervisler cevresinde, biiytik sehirlerde Acem edebiyati
huktm suriiyor; hukimdar saraylarinda ise, Acem dili, edebiyati1 ve gelenekleri neredeyse
milli dili ortadan kaldiracak derecede kuvvet kazaniyordu. Iste Farscanin resmi dil olarak
bu kuvvetli tahakkimii, Karamanoglu Mehmet Bey’'in Konya'y1 almasina kadar devam
etmistir.

Tuirkcenin Selguklular tarafindan Anadolu’da ugramis oldugu butun bu thmal ve kayit-
sizliga ragmen XIII. ytzyilda bir Turk edebiyat1 da viicuda gelebilmistir. Bu edebiyat biraz
dinf ve kahramanlik temasina dayanan halk edebiyatindan, biraz da Ahmed Yesevi ve
takipgilerinden etkilenmis bir bicime sahiptir. Bu edebiyat ziimresine mensup olan Ya-
nus Emre’den once bir Seyh San’an Kissasindan bahsetmek mumkun olmakla birlikte,
Seyyad Hamza ve Sultan Veled gibi isimlerin saffyane siirleri; Yanus Emre’den sonra ise,
Gulsehri’nin Mantikw't-Tayr’1, Asik Pasanin siirleri, Tursun Fakih’in muhtelif eserleri bu
donem Turk edebiyatinin 6ne ¢ikan drtnleri arasinda zikredilmektedir.

Anadolunun buiytk medeniyet merkezi sehirlerinde, medrese tahsili gormus olan “ytk-
sek ztimre”, edebiyat zevkini Acem edebiyatinin kendilerine hitap eden “ytiksek mah-
sulleri” ile karsilamakta ve bu tarza uygun eserler vermeye calismaktaydi. Peki asil halk
kitlesi bu olusumun neresinde yer almaktaydi? Iste yalnizca gocebe Tirkmenler ve ug
asiretleri degil, Anadolu’daki sehir halkinin ciddi bir kismi, bu edebiyat zevkine yabanci
kaliyor ve anlamadiklar1 bir sanattan da tabii olarak zevk almiyordu. Bu zumre de dint
oykuler ve kahramanhk oykulerini iceren “basit” Turkce eserlerden, kahramanlik siirle-
rinden besleniyor ve ozanlar uzun yuzyillardan beri bir gelenek olarak kullanmis olduk-
lar1 kopuzlar esliginde halkin bedii ihtiyaclarini gidererek buittin Anadolu sahasinda eski
Turk geleneklerini kuvvet ve samimiyetle muhafaza ediyor ve yasatiyorlardi.

Ozanlar, alpler devri denen bu donemin asil aktorleri idiler. Ne zamandan beri kullanil-
dig1 dahi bilinmeyen bir Turk calgisi olan kopuzlar esliginde eski Oguz menkibeleri oku-
yor, ordulardan obalara her turlu mecliste mutlaka bulunuyorlardi. Ozanlari ve kopuzcu-
lar1 olmayan hicbir Selcuklu ordusu yoktu; zafer gununt takip eden aksamlarda ozanlar
kopuzlari esliginde savastaki kahramanlik sahnelerini seslendiriyor ve meclistekilere bu
kahramanlik dakikalarini tekrar tekrar yasatiyorlardi. Ancak sozlit gelenegin urinleri
olan bu eserler gintumuze ne yazik ki ulasamamis ve bu buyiik destansi edebiyatimizdan
elimizde hicbir mahsul kalmamistir. Ne sans ki, bu dénemin son derece samimi ve hakiki
bir simasi olan Kitab-1 Dede Korkut bizlere bu bilgileri vermek icin bir referans olarak
elimizde durmaktadir.

Ote yandan halka Islamiyet esaslarini 6gretmek icin yazilan bu dinf eserler ve kahraman-
lik eserlerinin yani sira, bu dénem Turkgesi ile yazilmis olan ask, hiizun gibi, sosyal me-
selelerden uzak, sirf lirik ve ferdf ihtiyaclarin mahsult olan eserler de verilmekteydi. Bu
eserler genellikle millf vezin ve eski kavmi edebiyat doneminden kalmis olan geleneksel
sekillerde ifadelere sahipti. Turk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar yazar1 Fuad Képrult'nun
ifadeleriyle, “mesela tiirki, tirkmani, varsagi gibi kavmi menselerini gosteren yahut kos-
ma, deyis ve kayabasi gibi onlarin rtstai mahiyetini ve mutlaka beste ile beraberligini
anlatan isimler altinda viicuda gelmis olan bu mahsullerden bize kadar bir sey gelmedigi
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gibi, ne yazik ki -bu devrelere ait tarihi vesikalarin azligindan ve eski tezkirecilerin bu
cins edebi eserlere karsi besledikleri kiicimseme ve kayitsizliktan dolayibu tarz eserler
yazan sairlerden hicbirinin de, hatta ismini bile bilmiyoruz; bununla beraber, bu yokluk
yukarida da soyledigimiz gibi, edebiyatimizin bu devirdeki asli stmasini vuzuh ve kati-
yetle anlamamiza hicbir zaman engel degildir.”

Sonug olarak soyleyebiliriz ki, XIII. yuzyil Turk edebiyatinda, eski dini-millf kahramanlik
menkibelerinin yaninda halk: irsad ve dénemin sosyolojik bunalimlarindan kurtarmak
maksadiyla tasavvufi eserler yaziliyordu. Bu eserlerin muellifi olan mutasavvif sairler ise,
akidelerini halk arasinda yaymak gayesi gutmelerinden dolay1 sozlerini halkin anlayacag:
sekilde ve zevkine uygun olarak soylemeye calisiyor; dil, vezin, sekil gibi yonleriyle millt
bir kisveye birinduruyorlardi. Diger taraftan bu eski devir sairlerinin 6ntinde Ahmed Ye-
sevi ve takipcilerinin Hikmet'leri gibi birtakim ornekler de mevcut oldugundan ve zemin
hentiz Acem edebiyatini tam olarak kavrayamadigindan bu calismalar pek zor gorun-
muyordu. Bu donemde Seyyad Hamza gibi bazi mutasavvif sairler, bu akideleri zeminin
uygunlugu ile birlikte milli bir bicim ve dilde halka teblig icin ¢caba sarf etmis, ancak ge-
rektigi kadar muvaffakiyet elde edememislerdi. iste Yanus Emre, bu yabanc felseft unsu-
ru, Turk zevkinin millf unsuru ile birlestirmis ve halkin zevkine uygun bir Turk tasavvuf
edebiyat1 victda getirmistir.
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“Yunus halk sairi degildir,

fakat halkn sairi olmustur.”
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“Yunus Emre, halk diliyle tasavvuf edebiyatinin en biiyiik
sairidir. Daha Orta Asya asirlarinda Ahmet Yesevi ile bas-
layan halk tasavvuf siiri, Tiirkistan, Horasan ve Anadoluda

yiizyith asan bir islenis cagindan sonra, en iist seviyesine
Yinus Emre’de varnmistir.”

Nihad Sami BANARLI

ir giris cumlesi olarak Yanus Emre XIII. yuzyilda Anadolu sahasinda konusu-

lup yazilan Oguz lehcesinin en muhim temsilcisidir, diyebiliriz. Zira bu lehcenin

meydana gelmesinde Yunus Emre en buyuk rolt oynamistir. Anadolu Selcuk-

lu Devleti zamaninda din ve ilim dili olarak Arapcanin, edebt dil ve saray dili
olarak Farscanin kullanilmasi, hatta bu saikle Acem kultirunin geleneklerimize kadar
nuftz edebilmesi, bu devirde Turkecenin gordugu ragbeti buytk olctde sekteye ugratmis-
t1, denebilir. Daha evvel de detaylariyla bahsettigimiz bu dénemde dili ve sosyal hayati
cercevesinde Yanus Emre ve devrinde Turkce yazan diger sairler adeta sessiz sedasiz bir
Turkce devrimi gerceklestirmistir. Bahsettigimiz bu donemde Sultan Veled, Gulsehri, Ah-
med Fakih ve Asik Pasa gibi isimler de Turkce yazmis ve Tirkcenin mecaz ve kurallarin
kullanmistir. Bununla birlikte donemin Anadolusunda Tiirkcelesme hareketi icin var olan
zemini en etkili sekilde olusturan ve devamliligini saglayan da Yanus Emre olmustur.
Uslabu, kendine has olan estetik zevki, 1sulahlart Yanusu XIIL yuzyilda Anadolu'daki
Turkcenin bir temsilcisi hatta yeniden dogusunu saglayan kurucusu konumunda kaim
kilmastir.

Ytnus'un kendinden once ve doneminde Ttirkcedeki fark-1 aslisi, dilinde kullanmis oldu-
gu sanatkarane usluptur. Turkee, Yanus'un dilinde edebi ve estetik bir huviyete ulasmis,
adeta o devirde Turk-Islam medeniyetinin tasidigr batun zenginligi ihata edebilmistir.
Bu zaviyeden bakildiginda Yunus, Turkceyi kendisine kadar hic gelmemis bir bediiyat
seviyesi ile bulusturmustur.

“Benim dilim kus dilidir.”

Yanus'un Turkceye kazandirmis oldugu bu sanatkarane uyanis ile birlikte, aslinda kul-
land1g1 dil de her ne kadar Arapca ve Farsca terimlere yer vermis olsa da temiz bir Turk-
cedir. Zira bu devirde Turkler Acem ve Arap etkisi altina girmis olan edebiyata hakim
olmakla birlikte Kur’an ve stnnete bagh bir kiltur ile yetismis ve en 6nemlisi tasavvuf ge-
leneginden beslenmislerdir. Bu acidan bakildiginda Yanusun kullandig1 Arapca ve Farsca
mecazlar donemin kiilturel seviyesi de géz 6nunde bulunduruldugunda, halkin yabanci
oldugu ve anlamakta guclik cekecegi terimler degil, bilakis sosyal hayat icerisinde var
olan ve kullanilan mazmun ve ifadelerdi. Ote yandan Yanus Emre’nin, siirlerinde, Arapca
ve Farsca kelimeleri Ttirkcenin fonetigine uyarladigini ve boyle soyledigini de gormek
mumkundir. Bu acidan Yanus Emre, sadece dil acisindan bile son derece énemli bir kose
tast oldugunu bizlere gostermektedir:
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Asikare  : Eskere
Cerag : Cirak
Dusvar : Dusgar
Vasiyyet  : Vasyet gibi...

Bu entegrasyonel faaliyetler ile birlikte Yanus'un baz1 Arapca ve Farsca kelimelerin Turkee
karsiliklarini da kullanmis oldugu siirlerinde gortlmektedir:

Evliya : Eren

‘Isk : Sevl

Cennet : Ucmak
Cehennem : Tamu

Mest - Esrik

Sarab : Stci

Allah : Calap, Tanru

Yanus Emrenin siirlerinde kullanmis oldugu dil ve uslap, kendinden sonra gelen halk
sairlerini oldugu gibi divan sairlerini de etkilemistir. Diger yandan bu donemde Ytnus
Emre’yi devirdaslarindan ayiran en ¢énemli 6zelliklerinden birisi onun fikir diinyas: degil,
kullanmis oldugu dil uslabudur. Zira Yanus Emre’yi fikri yonden Mevlana’dan, Kaygu-
suz Abdal’dan, Asik Pasa’dan, Sultan Veled’den yahut Giilsehri’den ayr1 diisiinmek zaten
mumkin degildir. Yanus'u yekta kilan asil 6zelligi, onun Turkceye getirmis oldugu yeni
soluk ile ses ve kelimelere ytuklemis oldugu genis ve orijinal manalardir. Kisacasi Yanus
Emre’ye, sade bir dile derin ve zengin manalar yiikleme basarisini teslim etmek gerekiyor.
Ongorulebilecegin aksine bu derin anlamlandirmalar ile birlikte onun siirlerinde kul-
lanmis oldugu tslap aslen basit bir konusma dilidir. Bu yonuyle Yanus Emre’'nin siirleri
rahatlikla ve yayginlikla asirlar boyu dilden dile intikal edebilmistir.

Yanus Emre her ne kadar dil harikaligi tizerinden fikri yonuyle evrensel degerleri benim-
semis ve savunmus olsa da onu, “htimanist” yahut “panteist” gibi kavramlar ile tanimla-
mak hem yanlis hem de nakis kalmis bir betimleme olacaktir. Zira o, her seyden evvel bir
Turk-Islam mutasavvifidir. Hatta literatiir izerinden soylemek gerekirse reel bir dervistir.
Kelaminin kaynagi ise, distince sistemidir. Bununla birlikte tedrisat1 geregi Kur’an-1 Ke-
rim, Hazret-i Peygamber’in sinnetleri, islami distunce sistemi ve Islam tasavvufundan
ilham almis ve bu itikad1 benimseyerek nakletmistir.

Yanus bir mutasavvif sair olmakla birlikte ondaki tasavvuf, sosyal hayattan uzak bir sa-
hada vuku bulmamaktadir. O, manevi hayati toplum ile i¢ ice yasamis ve idealize ettigi
kamil insan1 betimlerken onu tabiat ile ortustiirerek bazen bir kusa, bazen denize, bazen
cevhere, bazen hazineye benzetmistir. Buradan ¢ikacak bir diger analiz ise, Yanus'un es-
yay1 ve maddeyi her ne kadar degerli gorse de bunlari asla bir amag olarak kabul etmedigi,
as1l gayesinin varligin 6ztinde gizli oldugu dastncesidir. Her seyin ¢ztundeki varlik Nar-1
Muhammed? olunca esyaya ve insana verilen deger de Allah icindir ve her tarla sevginin
temelinde Allah vardir.

Ote yandan Yanus'un dilinde yalnizca mistik bir terminoloji bulundugunu soylemek de
dogru degildir. Yanus'un siirlerinde Hint, Iran ve Yunan mitolojisinden, ¢esitli efsanevi
unsurlardan, ayet ve hadislerden, halk kahramanlarindan ve sosyal hayatin bircok saha-
sindan izler gormek mumkundur. Kisacast Yanus'un siiri (kelamri), hakikati anlatmak icin
mesru olan her tirli olguyu kullanabilmistir. Yanus'un toplumla i¢ ice yasayan bir sair
olmasinin sonucunda, Tiarklerin Islam medeniyeti dairesine girdigi andan itibaren yasa-
mis oldugu tum degisimleri siirinde gorebilmek mumkundir. Onun siirleri bu cihetiyle,
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Turklerin XIIIL. yuzyildaki yasayis bicimleri ve inan¢ dunyalari ile ilgili tarihi bir vesika
niteligini dahi barindirmaktadur.

Bir ortak kanaat olarak Yunus Emre, Orta Asya’da, Ahmed Yesevi'nin Hikmet'leriyle bas-
layan soz ile hikmet gelenegini, has Turkce ilahileriyle Anadolu’da devam ettirmistir. Fa-
kat bu devamin taklidi bir mahiyette olmadigini 6zellikle belirtmek gerekiyor. Zira Yanus
“Hikmet Gelenegi™ni kendi kabiliyetiyle yogurmus orijinal bir htisn ustadidir. Bugtin siir-
lerini ve hayatini tasvir etmekte zorlandigimiz ve adina bir “mektep” yorumuyla yaklasti-
gimiz Yanus'un elimize ulasabilmis iki miicessem eseri literature girmistir. Bunlar divani
ve Risalett'n-Nushiyye adli unlt mesnevisidir.

“Bu bizden once gelenler ma’niyi pinhan eylediler

Ma’ni benden dogmuslayin geldim ki uryan eyleyim”

A

74 ; TURKCENIN BULBULU



“Yunus ki siit disleriyle Tiirkcenin
Ne giizel bicmisti gok ekinini
Diisman miisman girmeden araya
Dolamp biitiin yukari illeri
Toz duman icinde yollar boyunca
Canmindan sizdirmustu siiri...”

Cemal Siireya






;\rl Ask bezirgam sermaye can
ﬁfj\ﬂ Bahadir gordum cana kiyani




Risaleti'n-Nushiyye

Ehl-i siilikun derdine hem-derd olmus bir derd-name

anus Emre'nin Nasthatlar Kitab1 anlamina gelen bu eseri, muistakil bir telif degil,

pek cok yazma divanda basliksiz ve ilahilerden evvel kaydedilen bir mesnevidir.

Yanus Emre hakkinda ilk ciddi calismay1 vicada getirmis olan Fuat Kopruly,

Turk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adl eserinde, bu risaleden “Mesnevi” sek-
linde bahsetmistir. Risaletti'n-Nushiyye adinin taninmasi ise, Abdulbaki Golpinarh ile
olmustur. Yonus divanlarindan yalnizca Fatih ntishasinda, eserin sonundaki “hamdele”
icerisinde “Risaletin-Nushiyye” adina rastlanmaktadir. Ayrica bu eser, yazmalarda son
derece karisik bir sekilde bulunmakta, metin divanda i¢ ice girmis bir haldedir. Mes-
nevi tarzinda yazilmis olan bu nasihatlar manzumeleri, Yanusun olgunluk donemi eseri
olarak nitelendirilebilmektedir. Zira manzumenin sonlarinda yazmis oldugu asagidaki
beyit, bize hem eserin telif tarihi hem de bu eserin, sairin olgunluk donemi eseri oldugu
hususunda ipuclar1 vermektedir:

“Soze tarih yidi yiiz yidiyidi
Yanus cam bu yolda fidiyidi”

Risalett'n-Nushiyye’nin basinda kisa bir mensur bolim yer almakta, ardindan mes-
nevi baslamaktadir. Baglangicta 13 beyitlik “Fa’ilattin/fa’ilatun/fa’ilun” vezni ile yazilan
manzum giristen sonra mesnevi bu kisa mensur bolum ile devam etmekte ve ardindan
“Mefa’tlun/mefa’tliin/fe’tliin” vezniyle asil metin baslamaktadir. Risalede islenen alt1 ana
konu bulunmaktadir. Bastaki giris manzumesinde “Adem’in Yaratilis1” ve “Anasir-1 Erbaa”
aciklanmis, ardindan gelen mensur boélimde akil, iman ve ilim makamlarindan bahsedil-
mis ve ondan sonra da su alt1 konu sirasiyla serh edilmistir: Rth ve Akil, Kibir ve Kanaat,

Husu ve Gazab, Sabir, Buhl ve Hased, Gaybet ve Buhtan.

Edebi dilin Fars¢a oldugu bir donem olan XIII. asirda yazilan bu eserde, dil tamamen
Turkcedir ve aruzun dile girmesi cok yeni olmakla birlikte, Yanus bu eserinde aruz olcu-
st kullanmistir. imale ve zihaf gibi aruz hatalarinin cokca gorilmesiyle birlikte, eserin
dil, uslap ve mana yonundeki ustunligt bu kusurlar: orter vasiftadir. Daha da énemlisi
Yanus'un bu eserini, daha evvel zikredilen tarihi seyir icerisinde Turkee ele almasi ve
boylece Turkeeye dayal bir dil suuruna dikkat ¢cekmis olmasidur.

“Sanur misin 6gudiimi dak iciin

Nasthatdur sana ciimle Hak iciin

Tamamiyla didaktik bir mesnevi olan bu Risalenin XIII. ve XIV. yuzyil Tirk mesnevi
edebiyatinin ilk ve en guzel 6rneklerinden oldugunu o6zellikle belirtmek gerekir. Ancak
boyle olmakla birlikte Yonusun bu eserinde, ilahilerinde ulasmis oldugu lirizm seviyesi
de gorilmez. Bunu, Risalenin estetikten cok o6gut vermek gibi bir kaygisi olmasina bag-
layabiliriz. Ayrica eserin mesnevi seklinde yazilmasi ve aruz hatalar1 da bu konuda son
derece onemli etkenlerdir.
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Mehmet Kaplan'in, bir makalesinde bu konuda isaret ettigi 6nemli bir gorisii de burada
belirtmek gereklidir. Kaplan'a gore Yanusun bu eserinden yola ¢ikarak dahi, kendisinin
ekinci bir topluluk i¢inde yasadig1 ve bu kulturu yansittigi anlasilabilmektedir. Kaplan
makalesinde, bu mesnevinin mensur kismindan hareketle, o devirde yasayan Turk toplu-
mundaki sosyal hayati ve insan gruplarini tahlil etmistir:

“Nesir parcasimin son kisminda Yinus daha sonra mesnevisinin kahramanlarin teskil eden belli
ahlaki davramislarin timsali olan insanlarla bu unsurlar arasinda baglanti kuruyor. Od ve yel ile
gelen dokuz kisi vardi. Bunlar dahi binbasidirlar, biner erleri vardir. Kimi ele gecirirlerse onu
kendi makamlarina goturiirler. Toprak ve su ile gelenler ise on ti¢ kisidir. Bunlar dahi binbasi-
dirlar, biner erleri vardir. Kime gelseler ucmaga dartarlar (cekerler). Can ile gelen dort kisidir.
Bunlarin da bin eri vardir. Bunlarla olanlar didara mustagrak olacaklardir. Su ve toprakla gelen
ucmakta, od ve yel ile gelenler ise tamuda kalacaklar. Can ile beraber gelenler ise, Tanri’ya miis-
tagrak olacaklardur.

Yunus Emre’nin yapmis oldugu bu tasnifin ve ileri surdugu fikirlerin, devrinin sosyal sartlart ile
miinasebeti vardir. Yanusun yasadigr devrede ve cevrede baslica ti¢ insan grubu vardir:

1. Hayatlar1 toprak ve suya bagh sakin koyliiler,
2. Mogol istilast ile Anadolu’ya gelmis gicebe ve akincilar,
3. Varliklarini, Tanrt’ya adanus veliler ve dervisler.”

Risale’nin dili ile ilgili de sdylemek gerekir ki, Yonus burada ilahilerindekinden cok da
farkl bir dil kullanmamistir. Eski Turkiye Turkeesi dedigimiz, Oguz Turkcesinin edebi-
lesmis sekli olarak gordugumuz bu dil, Yanus'un siirleriyle oldukea ytiksek bir seviyeye
ulasmis ve yeni manalar da kazanarak daha ahenkli ve estetik bir kimlige burinmustir.
Konusu itibariyla tamamen millf motiflerle bezenen bu eser, dil ve tslap yoniyle de Turk
kultaranun bir prototipidir.

Eserde Yusuf Peygamber ile ilgili bir kissa, Stleyman Peygamber ile ilgili birkac beyit ve
Karun disinda sahis ismine de pek fazla rastlanmamaktadir.

Abdulbaki Golpinarlinin tespitleriyle eserin icerigi kisaca su sekildedir:

“Bastaki on ti¢ beyitlik kissmda Yonus, insamn Allah tarafindan nasil yaratildigini anlatir; in-
san, andsir-1 erbaa ve candan ibarettir. Andsir-1 erbaa, insan oliince tekrar asillarina donerler;
huy; can (rah) ¢lmez; ebedidir. Insan bu diinyaya yaratihs sirrim 6grenmek icin gelmistir. Onun
terkibindeki toprakla sabir ve iyi huy; Tanrt’ya dayanmak, halka iyilik etmek, izzet ve serefini ko-
rumak; suyla arilik, comertlik, litufta bulunmak ve Tanrv’yla bulusmak sifatlarimn geldigi; yelle
yalanctligin, sahte gosterisin, tezlikle nefsin; odla da kibrin, sehvetin, tama’in ve hasedin geldigi
bildirilir. Can ile insana gelen seyler de sunlardir: Izzet, vahdet, utanma ve hal edepleri!

Goruldugu gibi, maddi ve fani viicud ile manevi ve ebedt rith mahiyetleri itibariyla birbirine zittir.
Viicud insamt dunyaya baglar. Rah Tanrt'ya yiikselmek ister. Insanoglunun hayati bu sebeple dra-
matik bir durum arz eder. Insanda viicid haline gelen dort maddi unsur, birbirine zit ihtiraslart
dogurur.

Mensur kisim akla ve bilgiye ayrilmistir. Akl padisahin yani Tanrtnin kadimligi narundandar.
Akl-1 ma’as, akl-t ma’ad, akl-1 kull olarak tice ayriliv. Akl-1 ma'as, dinyada gecim islerini basarr.
Akl-1 ma’ad ahiret islerini bildirir. ARl-1 kiill, Tanr tecellisidir.
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Iman, Tanrvmn hidayeti isigindandir. O da tice ayrilir: Ilme’l-yakin, ayne’lyakin, Hakke’l-yakin.

Ilme’l-yakin, yani bilgiyle edinilen iman, akildadir. Ayne’l yakin, yani gorgiiyle edinilen iman
goniildedir. Hakke’l-yakin, yani bulus ve olusla edinilen iman candadir. Canla duran imdn canla
gider. Cennet, Tanrvmn litfu isigindadir. Cehennem, heybetinden; od hismindandir. Toprakla
suyun yeri Cennet tir, yel ile atesin yeri Cehennem.

Yel ve atesle dokuz gelmistir. Bunlarin her biri binbasidir, bin ere hitkmeder. Kime gelirse, onu,
kendi yurduna gotiirme isterler. Toprak ve suyla on tug kisi gelmistir. Bunlar da binbasidir, her
bir erinin hiikmiinde bin er vardir. Kime gelirse onu Cennet’e cekerler. Canla gelen dort kisidir.
Bu dort kisi canla gelmistir, canla gider. Bunlarin biner eri vardir. Bunlarla bulununlar, diddara
gark olurlar. Atesle, yelle gelenler, Cehennem’e giderler, toprakla suyla gelenler, Cennet’e giderler.
Canla gelenlerse Tanrv'ya ulasirlar. Insanin hangi boliikten oldugunu bilmesi gerekir.

...Bu risalede, bilhassa teshis san'ati ustundiir. Vezin aksakhgt hi¢ yoktur. Aruza uydurabilmek
icin bazi kelimeler ¢ekiliyor. Fakat bu, o devirde umumidir. Sultan Veled’de, Seyyad Hamza'da,
Asik Pasa’da, Fakih Ahmed’de, Giilsehri’de, hepsinde bu vardir.”

Divan

“Yanus miskin ani gormis eline hem divan almis
Alimler okiyamamis bu ma’niden duyan gelsiin”

Yanus Emrenin bu eserinin daha kendisi hayattayken tanindig1 bilinmekle birlikte, ne
yazik ki elimizde onun yasadigi donemde yazilmis bir yazma ntisha bulunmamaktadir.
Bu divanin bilinirligi, tasnif edilerek yazildig1 yahut dilden dile soylendigi tezleri arasin-
daki tartisma da ¢ok su goturecek bir konudur. Elimizde var olan muhtelif divan niis-
halar ise, coztiimlenmesi gereken 6nemli bir meseledir. Zira bu yazmalarin bazilarinda
Yanus'un tim siirleri bulunmamakla birlikte bazilarinda da Yanus'a ait olmayan bircok
siir yer almaktadir. Bu baglamda hangi siirin Ytnus'a ait oldugunun tespiti, bu konuda
onemli bir asama olacak ve simdiye kadar maalesef viicuda getirilememis olan mtukemmel
Divan nushasi belki de ortaya ¢ikmis olacaktir. Elimizde var olan divan ntishalari incelen-
diginde ise istinsah hatalari, i¢ ice girmis veya parcalanmis siirler, mahlas karisikliklari,
beyit ve misralarin yer degistirmesi, siir sayilarindaki farkliliklar gibi pek cok olumsuz
durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu farkliliklardan yola ¢ikarak, bu konuda varilabilecek so-
nug ise guvenilir eski bir nishanin olmayisi, Yanus'un da bu siirleri bir divan tertip etme
maksadi giitmeyerek sdylemesi ve baskalar1 tarafindan sifaht olarak kaydedilmesi ve her
kaydedenin de bu siirleri kendi kavrayisina gore kaydetmesinden dolay1, Yanus Emre gibi
onemli bir Turk dervis sairimizin siirlerine saglikl bir sekilde ulasamiyor olusumuzdur.

Envanterimizde rastladigimiz Yanus Emre Divani nishalarindan baska, yazma mecmu-
alarda da Yanus'a ait pek cok siire rastlanmaktadir. Hatta bu mecmualarin yalnizca Arap
harfleriyle yazilmadigi, Grek harfleriyle kaleme alinan 1480 tarihli bir mecmuanin da
varligr bilinmektedir. Diger taraftan Yanus Emre zamaninda telif edilmis veya istinsah
edilmis bir divan nushasi da bulunmadigindan, conk ve mecmualarda bulunan Yanus
mabhlash siirlerin de hepsi Yanus Emre’ye ait olmadigindan, Yonus Emre’nin siirleri butu-
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nuyle ve dosdogru bir sekilde ortaya konamamistir. Kisacasi Yanus Emre siirleri imkan-
siza yakin bir kritik-analiz yapilabilecek pozisyondadir.

Gunumiiz harfleriyle nesredilmis Yanus Emre divanlarinin ilki ve en ¢énemlisi ise, Burhan
Toprak tarafindan yayimlanan Yanus Emre Divani adli eserdir. Bu eser, Yanus Emre’nin
taninip sevilmesinde son derece buytk bir 6neme sahip olup, eserde tespit edilen 1250
ilahiden 350 tanesinin Yanus Emre’ye ait oldugu belirtilmektedir. Toprak, daha sonra
bu konudaki kanaatini degistirmis ve 350 siirin de 150’ye yakininin Yanus Emre’ye ait
olabilecegini belirtmistir. Yanus, divaninda bulunan siirlerini aruz ve Tarklerin milli ol-
cust olan hece vezinlerini kullanarak yazmistir. Yasadigi devirde aruz olcusu Turkeceye
yeni yeni tatbik edilmekte oldugundan, Yanus Emre’nin siirlerini de bu olct ile verilen
eserlerin ilk ornekleri olarak kabul ettigimizde, aruz kusurlarinin bulunmas: dogal bir
neticedir, diyebiliriz.

Diger taraftan Fuat Koprulinin Yanusun siirlerindeki vezin ile ilgili tespitleri 6nemli
noktalara temas etmektedir: “Halk arasinda yetismekle ve halka hitap etmekle beraber,
hi¢c de ummi bir dervis olmayan Yunusun aruz veznini kullanmasi, bu bakimdan pek
tabii gortlmelidir. Divan’da aruz veznine muntazam ve mukemmel bir surette tatbik edil-
mis bazi manztmelerin Yunus'a ait olmadig1 ne kadar acik ise, aruzun Turkcedeki iptidai
sekliyle ve adeta hece vezninden fark olunmayacak kadar kusurlu bir surette yazilmis
aruz eserlerinin Yunus'a ait olusu da o kadar kesindir.”

Yanus Emrenin divaninda bulunan siirlerinin cogunun da musammat tarzinda yazildig:
gorulmektedir. Butin siirleri beyitler halinde yazilmis olup kita birimiyle yazilan bir siir
bulunmamaktadir. Ancak musammatlar ikiye bolundugunde her beyit kita sekline girer.
Bu ozellik, Hazret-i Mevlananin Farsca yazmis oldugu siirlerinde de gorulmektedir. Bu
degismeli ozellik, son derece dikkat cekicidir.

Yanus Emre, gerek dil bakimindan gerekse kultur hayati bakimindan tam olarak bir degi-
sim déneminin insanidir. Bu sebepten siirlerinde gortlen hece-aruz ikiligi dilinde de yer
edinmistir. Sade bir Turkce kullanmis olmasina ragmen, bir “saz sairi” yahut halk sairi
olarak vasiflandirilamamaktadir. Zira Yanus Turkce yazan bir mutasavvif sairdir. Millt
ol¢inun yaninda aruz ile yazmis olmast ise, kendisinin ve devirdaslarinin o déonemde
ilk Islami kaynaklardan beslenmekle birlikte bu kaynaklarin Arapca ve Farsca yazilmis
olmasina baglanabilir. Ayrica Yanus'un ilahilerindeki hece yapilar bize, aruz vezninde
de gordugumuz sekilde “bu siirlerin bir sanat endisesiyle degil, ilahi bir hamle ile insad
edildigini” gostermektedir.

Yanus'un divanindaki siirlerin kafiyesi ile ilgili de soyleyebilecegimiz sey, onun kulak icin
kafiyeyi esas aldigidir. Bu sebeple Yanus Arapca, Farsca veya Turkge, her tirli muzikal
sesle kafiye yapabilmektedir. Ayrica mesnevi hari¢ divandaki butin ilahiler gazel seklin-
de, beyitler halinde yazilmis; musammat siirler ise, i¢ kafiyelerden olugsmustur. Divandaki
ilahilerin sekil yapilari ise, tam olarak cozulmiis degil ve bu konuda ihtilaflar mevcuttur.
Bu durumun en 6nemli sebebi ise, daha evvel de belirttigimiz gibi Yanus'un divaninin bir
butin olarak ele alinamamast ve iyi bir ¢co6ziimleme yapmak icin donemine ait bir ntisha
bulunmadigindan devri cercevesinde degerlendirilememesidir. Yanus Emre’nin conk ve
mecmualarda bulunan siirlerinin baslarinda ¢ogunlukla “ilahi” tabirinin bulundugu da
gorulmektedir. Ayrica Yanus bir beytinde de kendi siiri icin “nefes” tabirini kullanmistir:

“Dedim is bu nefesi ‘asiklar hiilkmiyile
Bahilliksiz er gerek bir kardra durast”
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Burada belirtilmesi gereken bir diger husus da “nefes” kavraminin Anadolu stfilerince,
Hazret-i Mevlana da dahil olmak tizere, “ilahi” manasinda kullanilmasidir. Yanus Em-
re’nin siirleri ile ilgili ¢coztimleme yapmay1 zorlastiran belirttigimiz turli sebeplerle birlik-
te net olarak soyleyebiliriz ki, o her seyden once bir Tirk-Islam mutasavvifidir. Oz ifade-
siyle has bir Anadolu dervisidir. Siirlerinin sekil ¢zelligi acisindan zaman zaman yanlis
degerlendirilmesinin bir sebebi de budur. Zira milli vasifla tasnif edilmeye calisilmis sa-
irlerin yalnizca kosma seklinde ve hece olctistiyle yazdig: kanaati olusmaktadir. Ancak
biz Yanus Emrenin edebiyatimizda gazel, kaside, nutuk, ilahi veya nefes sairi oldugunu
belirtebiliriz. Ciinku o her ne kadar milli sairlerin yaptiklarinin disina ¢ikip musammat
ve aruz kullanmissa da, Turk dilini bu sekillere son derece ciddi bir bicimde adapte etme-
sinden dolay1 milliliginden hicbir sey kaybetmemistir. Hatta Yanus, milli siir sekli olan
kosmay1 da gazel ve mesneviye bu kadar yaklastirmasi ve gazel seklini de hece ¢l¢tistine
uyarlamasi acisindan yeni bir seklin de énctist sayilabilir.
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“Yunus, yiiregindeki ask ve sevk ile yalmz Allah degil,
Allah’in birer ismine mazhar olan biitiin yaratilmislar: da

sevmistir.”

Samiha AYVERDI

anus'un gerek menkibelere konu olmus hayatinin gerekse siirlerindeki kemalatin,

temelsiz ve kendiliginden vuctda gelmis bir olgu oldugunu soylemek, yani onu

salt bir “htimanist dastntr” olarak lanse etmek; Anadolu'da ve hatta tam Is-

lam topraklarinda yasamis ve yasayan insanlarin kultirlerini, tarihlerini ve en
onemlisi inanclarini yok saymak demektir. Ctinki Hazret-i Yanus Emre en yalin haliyle
bir Turk-Islam mutasavvifidir.

Her seyden once Yanus Emrenin dustnce dinyasi ve felsefesinin bir sistematige dayan-
madigini, kendisinin de zaten bir tanimlanma kaygisi guderek siirlerini soylemedigini
belirtmek gerekir. Onun hayat1 da, felsefesi de, sanati da, fikirleri de tek bir seye da-
yanmaktadir: Islam tasavvufu! Bu kaniya nereden vardigimiz sorusunun cevabr ise, pek
tabii hakkinda neredeyse tek kaynak olarak telakki edebilecegimiz siirleridir. Ondaki
duisiince, duygu, ahlak, din, nese, 6lum, hayat, ask, buttin kavramlar yalnizca Islam’a
ve tasavvufa dayanmaktadir. Diyebiliriz ki, Yanus'un bu baglamda beslendigi tek damar
[slam esaslar1, Kur'an hukamleri ve Hazret-i Peygamber’in hayaudir.

Yanus Emre’deki tasavvufun kendine mahsus bir gorus oldugunu soylemek ise, onun
hakkinda varilacak bir diger isabetsiz yargidir. Zira o, Eflatun’dan bile énce var olan
dustnce yapisinin Anadolu topraklarina gelerek burada adeta milli bir tasavvuf haline
gelisinin dili olmustur. Sozlerine kulak verdigimizde onun, gerek déneminde gerekse
kendinden 6nce gelmis olan buytik mutasavviflardan, 6rnegin Hazret-i Mevlana’dan cok
da farkli bir sey sdylemedigini kolaylikla anlayabiliriz. O Anadolu’da millt bir hale gelmis
olan bu tasavvufu, Turkce ile, hatta Ttirkcenin en gutizel ve en giiclu haliyle izah etmistir.
Ahmet Kabaklrnin sozleriyle “o bir terkiptir. Milli-din{ terkibin mimaridir. Seriat-tarikat

terkibinin de kurucusudur. Yitksek ziimre-avam-halk-aydin terkibi de onda gorulmekte-
dir”

Anadolu’da tarikatlar cagi olarak bilinen XI, XII ve XIII. yuzyillarda hizla yayilan ve bu
cografyada en yalin haliyle Yanus Emre’nin dile getirdigi tasavvuf dustincesi, Hazret-i
Mevlana, Ibn Arabi, Hafiz gibi isimlerden hakikatte farkli olmamakla birlikte onlarin
taklidi de degildir. Bu ozgunliik ise, yukarida sozunu ettigimiz terkipten ileri gelmektedir.
Zira her ne kadar siirlerinden yola ¢ikarak onun tipik bir Anadolu mutasavvifi oldugunu
soyleyebilsek de, Yanus Emre bir taraftan Yeseviligin temsil ettigi Orta Asya tasavvufu-
nun actk izlerini sergilerken, ayni anda Hazret-i Mevlana’da gortlen “estetik” tasavvufun
da bir temsilcisi durumundadir. Kisacast Hazret-i Yanus Emre, farkli bolgelerden gelerek
Anadolu kavsaginda birlesen tiim tasavvufl temaytllerin hepsinden nasibini almis bir
Turk mutasavvifidir. Onun dustince yapisi, hayata bakisi ve tizerinde durdugu ana tema-
lar, esas itibariyla kendisinden once gelip gecmis nice tasavvuf buyugunin elinde sistem-
leserek kemale eren Anadolu Turk tasavvufunun tam bir yansimasidir.

Ote yandan Yanus Emre’yi bu denli samimi kilan ve insanlarin gundelik hayatlar1 disin-
da sanatla veya tasavvufla i¢ ice soyut bir duinya kurarak degil de yasadigi maddi dunya
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icerisinde dahi onu kendilerine yakin hissetmesi ise, en énemli vasiflarindan birinin mu-
sahhas bir neticesidir: Yanus bir mutasavvif sair olmakla birlikte asla sosyal yasamdan
kopmamis ve dini konularda gostermis oldugu hassasiyet onu hicbir zaman yasamdan
soyutlamamistir. Bunun en ac¢ik misali, menkibede nakledildigi tizere kendisinin Haci
Bektas-1 Veli'ye bugday alacagini umarak gitmesi ve Hunkar'in ona defaatle sual ettir-
mesine karsin himmet degil bugday istemesidir. Bu ve bunun gibi bircok ¢rnek, Yanusu
halka yaklastirmis ve vahdet, Allah’a ulasmak gibi yiiksek gayelere ulasamamis goniiller
icin bile terctiman kilmistir.

Yanus Emrenin dervisligine, tasavvufu yasayis bicimine gelince tekke icerisinde yasayan
ve birtakim rittellere bagl sekilde zuhtr eden bir tasavvuf anlayisinin yerine karsimiza
daha dinamik bir alg1 bicimi ¢ikmaktadir. O, insan-1 kamili bize anlatirken bunu gun-
delik hayatin icinden, tabiattan ve etrafta el-an gortlebilecek orneklerden yararlanarak
yapmaktadir. Mesela Yanus'a gore Hak yolcusu insan gocmen kuslara, Hakk’'in varligi da
denize benzer. Go¢men kuslar nasil ki deniz kenarinda kislar ise, Hak yolcusu gonuller
de elbet Hakk’in varligina donecektir.

Yanus Emre’den bahseden eski kaynaklara goz attigimizda ise, bu eserlerin onun sairli-
ginden ziyade mutasavvif kisiligini on plana cikardiklarini gormekteyiz. Bu kaynaklar:
goz onine almada, Yanusun felsefesini anlamak noktasinda donem itibariyla da daha
isabetli tespitlere sahip olabileceklerini dikkate almak gerekliligi onemli bir yer tutar.
Ornegin Lamii Celebi onun sanatindan su sozlerle bahseder: “Bastan basa tevhid sirlari,
ferdaniyyet tavirlari, rumiz u isdrettir.” Asik Celebi ise Yanus Emrenin “Lisdn-1 kdli, lisdn-1
hale terceman etmis abdal ve ebrardandir ve hakikat lisaniyla izhdr-1 mafi’z-zamir eden ashdb-1
esrardan” bir kimse oldugunu soylemektedir. Stuleyman Kostendilli ise Hazret-i Yanusu
zikrederken “Tiirkge ibarelerle gazel ve ilahi tarzinda pek cok tasavvufi sirri izhdr etmistir” der.
Bursali Mehmed Tahir ise onun sanatindaki tasavvufi mahiyeti su sozlerle dile getirmek-
tedir: “Ilahiyat-1 arifaneleri sade ve amiyane olmakla beraber, gavamiz-1 ilm-i tasavvuf cihetiyle
pek cok mezamin-i hakikayr cami’ oldugu kendisinden sonra gelen bi’l-ctimle urefd ve kiimmelinin
teslim-gerdesidir.”
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Hak bir goniil verdi bana ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadi kilur bir dem gelir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi sol zemheri olmus gibi
Bir dem besaretten dogar hos bag ile bostan olur

Bir dem gelir soyleyemez bir sozii serh eyleyemez
Bir dem dilinden diir doker dertlilere derman olur

Bir dem cikar ars iizere bir dem iner tahtessera
Bir dem sanasin katredir bir dem tasar umman olur

Bir dem cehalete kalur hic nesneyi bilmez olur
Bir dem dalar hikmetlere Calinus u Lokman olur

Bir dem div olur ya peri viraneler olur yeri
Bir dem ucar Belkis ile sultdan ins i can olur

Bir dem varwr mescidlere yiiz siirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer Incil okur ruhban olur

Bir dem gelir Isi gibi olmiisleri diri kilar
Bir dem girer kibr evine Fir'avn ile Haman olur

Bir dem doner Cebrail’e rahmet sacar her mahfile
Bir dem gelir giimrah olur Miskin Yuinus hayran olur



Yanus Emre’nin siirlerinde ve hakkindaki menkibelerde karsimiza ¢ikan en belirgin kav-
ramlardan biri, icinde bulundugu “telvin” halidir. Zaman zaman hasret, korku, nese, se-
ving, keder, 1zdirap gibi ruh hallerinin kendini gostermesi seklinde de tanimlanabilecek
bu hal, tam bir kemalata hentiz erisememis bir makamdir. Hazret-i Yanus'un siirlerinde
de sikca rastladigimiz bu halden hale burinme durumu icin, mutasavvifliginin yaninda
bir halk adam1 olusu, sairliginin yaninda déneminin sorunlariyla da ilgilenen bir zaman
ehl-i olusu gibi etkenler dikkate alinmalidir.

Yanus Emre hakkinda en cok malumata sahip olabilecegimiz ve en sahih kaynak olan
siirlerinden yola cikarak soyleyebiliriz ki, onda insanoglunun hayalleri ve isteklerinin
yani sira tirlil zaaflarn ve cok yonli mizact da kendini gostermektedir. Diger taraftan
Yanus Emre, siirlerinde kendisinden bahsetmekle birlikte hakikatte insan1 ve insanligi,
yani nefsi anlatmaktadir. Ayrica ozellikle belirtmekte fayda var; ondaki bu telvin, dinyevi
meseleler icin degil tasavvuf hususunda, vahdete erisme noktasinda ortaya ¢cikmaktadir
ve din, ilahiyat, tasavvuf, agk, sanat gibi konularla ugrasan her beserin hayatinda var olan
gelgitlerdir. Yani Dervis Yanus Hakk’in varligy, birligi ve guizelligi karsisindaki saskinlik
ve hayranligi neticesinde bu telvin haline burianmustur, diyebiliriz. Ahmet Kabakli onun
ruh dunyasindaki bu gelgitler icin soyle soylemektedir:

“Bir mana entelektiieli ve sanatkar olan sairimiz guzellige cabuk kapilan; tabiatin ve insamn ha-
rikalar1 karsisinda saskinliklara, hayretlere kapilip buradan ilaht aska, ‘la-mekan” hayranhgina
varan bir yaratilistadir. Su asik miza¢ onu kutuptan kutba siriikler: Bakarsiniz kendine guiveni
gitmis, zemheride bir ot gibi uyusuk, degersiz gortiyor kendini; bakarsiniz yukaridan miijdeyi
alnus gibi yeniden dogar, bag ve bostant meydana getiren bir bahar oluverir. Bakarsimz nutku
tutulmus, cani laf etmek bile istemiyor, bakarsimz sasilacak bir talakat, ikna giicti, ¢dre bulucu-
luk icinde her derdin tesellisini, dermdamm Yanus veriyor. Daha biraz once hicbir sey bilmedigi
tizuntisune kapilan bu insan, bakarsimz Lokman ve Calinus hekimler gibi etrafa sifa dagitiyor.”

Duygulari, zaaflari, korkulari, neseleri olan insanoglunun ruh halini adeta terctime eden
Yanus'ta, en acik gortlen iki duygu vardir: nese ve huztin. Birbirine tamamen zit gibi
gortnen bu iki duygu, divanindaki hemen hemen her siirde hissedilmektedir. Bu konuda
orijininden uzak olmakla birlikte yapilan bir tespit de sudur: Yanus belki de, émruntn
ilk caglarinda fanilik acilar seklinde kendini gosteren olum korkusunun, yaratilmis dun-
yanin guzelliklerine ve zevklerine doyamama endisesinden kaynakli bir hiizun bulutu
altindadur:

“Halk1 bostan edinmistir diledigin tizer 6lim”
>

“Bir nicenin belin buiker bir nicenin miilkiin yikar
Bir nicenin yasin doker var gucunti ezer oliim”

S
> >

“Vardim sinlerin katina baktim ecel heybetine
Nice yigit muradina ermeyiiben 6lmiis yatar”

>

“Bu diinyada bir nesneye yanar icin goyniir ozim
Yigit iken dlenlere gok ekini bi¢mis gibi”
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Olgunluk ve ermislik ¢cagina girdiginde ise bu korkunun yerini vuslat, ebedi mutluluk ve
guizellik gibi seving duygusu almaktadir:

“Varlik ciin sefer kildi dost andan bize geldi
Viran gonul nar doldu cihdamm yagma olsun

Gegtim bitmez saginctan usandim yaz u kistan
Bostanlar basini buldum bostamim yagma olsun”

>

“Bir sakiden ictim sarap arstan yiice meyhdnesi
Ol sakinin mestleriyiz canlar onun peymanesi”

>

“Hak’tan inen serbeti ictik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gectik elhamdiilillah

Sol karsiki daglar1 meseleri baglar
Saglik safalikila astik elhamdiilillah”

“Hak cihdana doludur kimsene Hakk1 bilmez
Onu sen senden iste o senden ayri olmaz”

Pek ¢ok Islam mutasavvifi tarafindan agiklanan ve benimsenen vahdet-i viicad anlayist,
Muhyiddin-i Arabf tarafindan bir sistematige oturtulmus ve bu telakki Yanus Emre tara-
findan da benimsenmistir. Vahdet-i vuctd fikrine gore alem, bir tek hakikat ve varliktan
ibarettir. Allah mutlak ve tek varliktir. Kendi zatiyla var olan Mevla, butin zamanlari ve
mekanlar1 kaplayan bir nardur ve kainatta gorilen cokluk aslinda, bir’in tecellisi, yansi-
masidir. Zira O'nun zat1, ancak cokluk olarak gorebildigimiz sifatlariyla bilinebilir.

Hazret-i Yanus Emre, butin yasamini, ilmini, sanatin1 ve dustnce dunyasini tamamen
[slam seriatina bagli, seyr-i siluk tizere ve Islam tasavvufunun belirlemis oldugu “seriat,
tarikat, marifet, hakikat” makamlar1 tizerine kurmus bir arif kisidir. Diger taraftan Ya-
nus'taki “yakin” bilgi, medrese ilminden gelme degil tamamen ilhama dayal bir bilgidir.
Kald1 ki, divanindaki siirler dahi incelendiginde, bu dort makamin sistemli bir sekilde
olmasa da Yanus'un sozlerini tezyin etmekte oldugu hissedilmektedir.

Yanus divaninda bu tevhid dustncesi hemen her satirda kendini gosterir bicimde islen-
mistir. Ona gore butin mahlukat Allah’tan zuhtr etmistir ve butun bu varligin ashni
bilen nazar ehli, baktig1 her yerde Allah’in cemalini gorecektir.

“Sensin bu goztimde goren sensin diltimde soyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin ondin sona”

Hadis-i Sertf’te zikredildigi uizere “Allah vardir, onunla beraber hicbir sey yoktur.” Yanus
Emre de hadiste belirtilen bu inanci,

“Yogidi bir barigah

Varidi ol padisah”
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sozleriyle dile getirmistir. Yaratilmis ve yaratilacak butun mahlaklar, ezelde, alem-i er-
vahta gizlidirler ve dlem-i ervah Ytnus Emrenin dilinde “Ntr Dag1” mecaziyla yer bulur:

“Ne ogul varidi ne kiz vahididiik anda biz
Kongtyiduk ctimlemiiz nar tagin yaylar iken”

Bir karincaya dahi ulu nazar besleyen Yanus Emre’ye gore, cokluk alemi (kesret) kullt
olarak ifade edilen “on sekiz bin alem”in ash da bir’'dir; bu bir'den baska hicbir sey yok-
tur. Insansa ezelde bu birligi tasdik etmistir ve diinyaya gelisinin sebebi de ezeli birligi
miuisahede etmektir:

“Elest’e bileyidiik goz acduk belt didiik
Yunus'ila gayrint kamu birden eyledi”

Yanus Emrenin gozinde butin esyanin ashi Allah’tir ve gorunurdeki ¢okluk aslinda
Hakk'in yansimasidir. Yani zahirdeki cokluk, batinda tektir. Vahdet zamansiz ve mekan-
siz bir kavramdir. Yaratilmis ve yaratilacak biittin mahltkat evvelde “Nar Dagi’nda Allah
ile yekvuctuddur; buradaki birlikten zuhar ederek alem-i imkana inmistir ve kala belada
verdigi soz tizere tekrar vahdet alemine donecektir. Hazret-i Yanus da tasavvuftaki vah-
det-kesret anlayisini cesitli kavram ve mecazlarla dile getirmis; pek ¢ok beytinde vahdeti
ihata edici, kusatici, temiz, saf ve buyukluguyle umman gibi, kesreti ise bu vahdet derya-
sinda bir katre, bir yagmur damlasi veya bir irmak olarak betimlemistir. Yani kesret, vah-
detten kopma bir kavram olmakla birlikte aslinda 6ztinde farkli bir sey muhteva etmez,
edemez. Su halde, birlik ¢coklukta gizlidir ve gontil gozunti agmis nazar ehli kisi, kesrette
Hakk'n birligini gorur:

“Ziht derya ki katreden gorindi
Ne deryadur ne katredir gor indi

Acep katre ki deryd anda mahft
Bu mahfi sirri sen senden sor indi”

[ste kesret aleminde gortunen bu ¢cokluk ve farklilik, irfan ve agk sahibi kisileri yaniltamaz,
zira onlar kesretin, vahdetin bir yansimasi oldugunu bilirler. Bakmasini bilen kisi de,
baktig1 her aynada bir tek yuz gorur:

“Eger ayine bin olsa bakan bir
Goren bir gorinen bin bin gorindi”

Yanus Emre’ye gore vahdet kusatici olmakla birlikte, icinde barindirdig: tiim ¢okluga rag-
men kirlenmez; saf ve temizdir ve hatta temizleyicidir. Bu noktada Hazret-i Yanus vahdeti
safl bir suya benzetir ve su, girdigi her kabin rengini alabilir. Iste kesret alemindeki her
renk, binbir isimle tecelli eden vahdetin yine bir yansimasidir. Yanus Emre’deki tasavvuf
telakkisinin her noktasinda soyleyebilecegimiz gibi vahdet hususunda da su konu tzerin-
de hassasiyetle durmamiz gerekir: Yanusun, vahdeti bir ummana benzetmesi kendi ira-
desi ile degil, Kur'ana dayali bir benzetmedir. Diger taraftan Yanus Emre sadece gonlun-
deki coskunlugu dile getirmek, yahut tasavvuf telakkisi tizerine bilgi aktarmak maksatl
siir sdylememistir. Yasadig1 cagdan bu gune siirlerinden yola ¢ikarak onun bu konudaki
tespitlerine ve ogutlerine de ulasabiliriz. Yanus Emre’ye gore ikilik ile gelen dogru yolu
bulamaz; dogru yol birlik yoludur. Iste Allah’in birligini idrak edebilmis kisiler, yani dog-
ru yolu bulmus kisiler de, insan-1 kamil olabilmis, tam bir olgunluga erisebilmis kisiler-
dir. Bu kisiler vahdete erdiginde saf sarap icmis gibi kendinden gecer ve dirlik bulur. Bu
erenler, her bir esyada Allah’in narunu gorurler.
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“Muhammed darilmazdi sen neye darilirsin

Bu darilmak sende var sen dervis olamazsin”

Yanus Emre, Anadolu’da hem “milli” tasavvuf anlayisiyla hem de bunu ifade edis bicimiy-
le adeta Ahmed Yesevi'nin bir devami olmustur. Buradan yola ¢ikarak rahatca soyleyebi-
liriz ki, onun gerek eserlerinde gerek hayatinda daima 6n planda tuttugu ahlak anlayisi,
kendini 6gut verici, “hikmetli” bir uslup icerisinde gostermektedir.

Yanus'taki ahlak, hikmet, din, ask gibi tim mefhumlar, daha evvel de belirttigimiz gibi
[slam tasavvufundan ve Islam’in esaslarindan dogmakta ve beslenmektedir. Birka¢ man-
zumesi ve ozellikle Risalett'n-Nushiyye’de gordugumiiz didaktik ahlak telkinleri, bazi
siirlerinde karsimiza son derece yasanmis ve dava edilmis bir coskunluk icinde ¢ikmak-
tadir. Yanus Emrenin ahlak anlayisi icin de diger mefhumlar gibi, bunun yeni bir sey
olmadigini, sozlerinin arkasinda daha once gortulmemis, duyulmamis bir kavram bu-
lunmadigini tekrar belirtmek gerekir. Onun en onemli 6zelligi, bunlar1 Tarkcenin en
guizel sekliyle ifade etmis olmasidir. Ayrica eserlerindeki samimiyetten ve menkibelere
konu olmus hayatindan yola ¢ikarak, Yonusun ahlak anlayisinin yalniz distince veya laf
olmadigini, onun bu telakkileri hayatinin her safhasina tatbik etmis oldugunu gormek-
teyiz. Bu noktada tekrar Hazret-i Yanus'un bir sair olmaktan ote, bir mutasavvif oldugu
uzerinde durmamiz gerekir.

Ahlaki degerleri en ince ayrintisina kadar yasayan Yanus Emre'nin tizerinde 1srarla dur-
dugu, hatta en tsttn deger olarak gordugu bir diger konu ise, gonil kirmamaktir:

“Bir kez goniil yiktin ise
Bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi
Elin yiizin yumaz degil”

Yanus Emre daima, humanistliginin degil mutasavvif kisiliginin bir yansimas: olarak,
[slam esaslarina uymay1 ve Islamiyet’in sabir, kanaat, hosgort, comertlik, iyilik, fazilet
gibi degerlerini benimsemeyi telkin eder. Cunku;

“Din tamam olunca dogar muhabbet”

Ayrica Yanus Emre’nin siirlerinde en sik dile getirdigi hususlardan biri olarak zikretme-
liyiz ki, tasavvufta yukselmek, yani vahdet-i viicida ermek, Hak’tan baska her nesneyi
gonilden silmek icin de girilmesi gereken yol belli ve aciktir; “bir er etegi tutmak”. Bu
yola bas koymus kisi itirazsiz, sorgusuz, sualsiz gurur, benlik, stiphe gibi duygulardan
arinmali, mirsidine kosulsuz baglanmalidir. Iste bu noktada da en énemli ve hassasiyet
gosterilmesi gereken mesele, seyr-i stilltik icin gosterilen bu gayret ve cekilen cefada rehber
olarak Hazret-i Muhammed (SAV)'in stnnetini goz éntunden ayirmamaktir. Bezmialem
Valide Sultan'in bu hususta dile getirdigi essiz beyti konuyu 6zetleyecek en naif cumle
olsa gerektir:

“Muhabbetden Muhammed oldu hdsil
Muhammed’siz muhabbetden ne hasil”

Yanus gonil kirmaktan bilhassa sakinir, demistik. Cunku tasavvuf anlayisina gore gonul,
icinde sevgiliyi yasatir, burast “sevgilinin konagi”dir; gonul hatta “Ben yerime, gogume
sigmadim. Mumin kulumun kalbine sigdim” Hadis-i Kutsisi mucibince Kabe misali Al-
lah’in evidir.
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“Ak sakall1 bir hoca hic bilmemis hal nice
Emek vermesin hacca bir gonul yikar ise”

Halbuki ‘hal’e ulasan, her cileye eyvallah diyip vuslat keyfine ermis kamil kisi, artik her
mahltkta, her guzellikte Allah gorur ve,

“Benim bir karincaya ulu nazarim var”

der. Iste Yanus Emre Hazretleri bu haliyle de Turk halkinin yiikselisine kanat olmus,
ufkuna 1sik tutmustur. Prof. Dr. Miimtaz Turhan’in bu konudaki isabetli tespitlerini 6zel-
likle nakletmek gereklidir ki, hem Ytnus'un hem de Anadolu insaninin islam ahlaki cer-
cevesinde ihyasini kavramada ¢nemli bir unsurdur:

“Yanus ve muasirlarinin, insanlar1 hicbir fark gozetmeksizin sevmeleri, onlara karst mu-
samaha gostermeleri lazim geldigine dair, (dini, tasavvufi) telkinler Anadolu’yu bastan
basa sariyor, ulvi bir atmosfer meydana getiriyordu. Bu hava ve atmosfer icinde Anadolu
insani hislerin en ulvi samimisi olan sevgi ve matemde birlesebiliyor, birbirine karsi olan
musamahanin en ytiksek mertebesine erisiyordu. Ger¢i Avrupa da, bu tarihten itibaren
alt1 asir boyunca, vakit vakit siddetlenen bir arzu ile ‘himanizm’ nami altinda, bu idealin
pesinde kosmus, fakat hichir vakit ona bu nispette erisememistir. Universitelerde, semi-
ner ve kolokyumlarda, dergi ve kitaplarda bu mevzu konusulmus ve bu hususta yazilar
yazilmis, munakasalar olmustur. Garpl tahayyul etmis, 6zlemis; Anadolu insani onu ya-
samistir.”
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Bir kez goniil yikdin ise bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dah elin yiiziin yumagz degil

Erenler gelip gecdiler diinyayr koyup gocdiler
Havaya agup ucdilar bular hitmadur kaz degil

Can odur ki Hakk’a ere ayak odur yola gire
Er oldur alcakda dura yiiksekden bakan goz degil

Miinkir ile miidde’iyi sayma bucuga koyan
Git ahura tak bular1 her kim ki ‘asik-baz degil

Dogru yola gitdin ise er etegin tutdun ise
Bir hayir da etdin ise birine bindir az degil

Yiinus bu sozleri catar sanki bal yaga katar
Halka meta‘larin satar yiikii githerdiir tuz degil



“Ilim ilim bilmekdiir ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsen bu nice okumakdur”

[slam’in temel 6gesi olarak Allahin Kur'aninda bildirdigi ve Hazret-i Peygamber’in ha-
dislerinde belirttigi sekliyle, Mevlanin “bilinmekligi dilemis” oldugu ve insanoglunun da
dunyada onu tevhid etmek, bilmek ile gorevlendirildigi tasvir edilmektedir. Bu noktada
ozellikle zikretmek gerekir ki, Rabbini bilmek ancak kendini, yani nefsini bilmekle mtm-
kiindur. Iste kendi 6zinu tanimayan kisi, Yanus Emre’nin deyimiyle “hayvandan beter”
olarak tasvir edilmistir:

“Ilim okimak bilmeklik kendozini bilmekdir
Pes kendozin bilmezsen bir hayvandan betersin”

Ozetle; “Nefsini bilen Rabbini bilir!” Yanus Emre dile kolay yasamaya zor bu sozin sirrim
c6zmus, mana kapisindan iceri girenlerden olmustur. Bu kapida kalanlara ise, sozlerinde
soyle seslenmektedir:

“Masuka halvetinin yedi kapist vardir
Ol kapidan igeri seyran kilasim gelir”

“Allah” insanin ¢zunde gizlidir ve benlik kavgasina diismiis kisiler, éztundeki cevherden
bthaber benligi kendilerine atfedenler, aslinda kendi 6zlerinde dunyay1 gorenler bu zavi-
yesi ile Hazret-i Yanus'a gore yolda kalmis kisilerdir. Yola devam etmek icinse girilesi yol,
ancak ve ancak bir murside intisab etmekten gecer:

“Sen seni bilmeyince ere nazar kilmayinca
Senligi bu ara yirden gidermezsen oldu duzak”

[ste tasavvuf yolunda taklitten gecip tahkike dénmek, ilimden irfana, siretten manaya
varmak, o6ztunde Allaht bulmak varligin en ytice ve en onemli gayesidir. Yine Dervis Ya-
nus'un bir Hadis-i Serifi tasviri ile Yanusa gore insanlarin en seckini kendisini bilendir:

“Andan yigrek ne vardur kisi bile kendozin
Kenddzin bilen kisi kamularda ol guizin”

Yanus Emre’ye gore kisinin kendi nefsine nazar eyleyebilmesi, gercek ilmin insanin ken-
dini bilmek oldugunu kavrayabilmesi ayni zamanda sonsuz mutluluk ve kavusmasinin
da anahtaridir. Stiphesiz “Olmeden once olinuz” Hadis-i Serifi tizere insanin gozlerini
kendi 6ztine cevirmesi, orada nice Leylalarin oldugunu gorebilmesinin tek yoludur:

“Sana gel sen seni sende buligor
Sana bak sendeki bil kimdiir indi”

Bu meyanda Hazret-i Yanus'a gore kendini bilen kisi artik Hakk1 bulmustur; Hakk’a va-
ran kiside de artik batin tizere hicbir korku zerresi kalmas1 mimkun degildir:

“Neteki ben beni bildiim dilediigtim Hakk’t buldum
Korkum ani buluncadi korkudan kurtuldum ahi”
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“Evvel yir-gok yogidi varidi ‘isk biinyadi
‘Isk ezelden kadimdiir ‘isk getiirdi ne varin”

[slam’daki tasavvul ogretisine gore ask, yer ve gokler yaratilmazdan evvel, ezelden de
kadim olan her seyin ilk kaynagi ve yaratilis sebebidir. Askin asil sahibi Allah, kainat
bu ask ile donatmis ve gozin gordigu her zerrede bunu asikar kilmistir. Yaratan'in esya
aleminde zuhtruyla kendini gosteren ask, mutlak varhgin bizzat zatinda mevcut olan
Rabbant asktir. Yanus Emrenin de siirlerinde en ¢ok, en derin ve yogun sekilde dile getir-
digi konudur ask. Zira hem tezkirelerde kendisi hakkinda sairliginin ontne ge¢mis olan
mutasavvifligi hem de siirlerindeki aski isleyis bicimi ile bircok yerde kendinden Asik
Yanus olarak soz etmesi, bize acik¢a gostermektedir ki, o aslinda bir “ask ahlakeisi”dur.

Asik Yanus'un en sade ve samimi sozlerle intikal ettirdigi tasavvuf 6gretisinin orijinindeki
olgu, mutlak varliga inanan ve inandiklariyla da ilmedenlerin, sahip olduklar1 ask ile ben-
liklerinden vazgecerek sahit olduklart manada aska dustp yok olduklarini ve bu kisilerin
ozlerinin artik Nar-1 Rabbant’yi yansitan birer aynaya dontstuguna tasvir etmektedir. Bu
mertebeye vasil olmus hakiki asik kisiler ise, sahip olduklar: ask ile sonsuzluga ulasma
yoluna girmis ve tasavvuftaki seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlarindan gecmis-
tir. Yanus da kelaminda askin, Allah’a giden yolda son makam olan hakikat makaminda
zahir oldugunu soylemektedir:

“Evvel kapu seriat gecse andan tarikat
Gontil evi ma’rifet ‘1sk hakikat icinde”

Dolayisiyla tasavvufta ask makami beserin ulasabilecegi en ytice makamdir ve ask sozu-
nu soyleyen dil, en kudretli dildir. Yine de bu kudret dili, insana verilen en mukaddes sir
olan aski acik etmeye yeltenemez. Zira emanet ehli, bu sirr1 korumakla mukelleftir:

“Emanetdur sakingil ‘isk haberini zinhar
Oturup degme yirde soyleme ‘1skun sozin”

Yanus'a gore, yaratilmislarin en sereflisi olan insan, bu dinyaya bir musahede icin gel-
mistir. Onun isi dinya isleriyle ugrasmak degil, sevmektir. Zira Allah mumin kulunun
gonlundedir ve Allah’a ulasmak ancak sevmekle; gonuller yikmak yerine gontller yap-
makla mimkundur:

“Ben gelmedum davi ictin bentim isiim seviyiciin
Dostun evi gonullerdiir gontiller yapmaga geldim”

Asik Yanusun kelaminda Rabbani ask benligi yok eder, ¢cunku diinya derdine dtismus
kisiler agsktan haber veremezler. Dost agskina ulasanlar icin ise dunya ve ahiret bir olmus-
tur; bu kisiler 6lmeden 6nce 6lenlerdir. Dunya isinden gecip hakikate ermis kisiler her
lahza muhabbet i¢redir. Ciinki bu asiklarin agklari Allah’tandir. Ask canda zahir veyahut
pinhandir. Butiin devran bu ask ile doner; ask, canlara durak yere goge direktir. Butin
varlik agk ile hayat bulmustur:

“Isk sevkindan dlem toldi bu asiklar andan geldi
‘Isksuz biten cicek soldi ‘iskiladur dirlik hosu”

Yanus Emre agki, insanlar icin kendilerini guvende hissettikleri, huzur ve saadet bul-
duklar1 tasraya kapali bir eve benzetir. Ask evi, gontuldur ve bu haneye girenler Allah’tan
baska hicbir seye meyledemezler:

TURKCENIN BULBULU



“Isk da'visi kilan kisi hic anmaya hirs u heva

)

‘Isk evine girenlere ayruk ne meyl it ne vefa

Ask kiymeti cihetiyle Yanus'un sozlerinde bir cevhere benzetilmektedir. Ask miicevherini
elde etmis kisiler, bu gizli ve kiymetli hazineyi korumaya da mecburdurlar:

“Asiklarun halini dsik olanlar biliir
‘Isk bir gizlii haznedur gizli gerekdiir esrar”

Ote yandan Yanus Emre aski bir atese de benzetmistir ve ask, atesin ocag1 yakmasi gibi
insan1 yakar kavurur. I¢ine ne kadar cok odun atilirsa ates de o kadar buyur. Insanin da
aski ne kadar siddetli olursa, viicudu o kadar ¢ok yanar. Ask atesiyle yanmis kisi ayni
zamanda ilahf sevgiyle dunyaya karsi mevzularda stikun da bulur ve bu, kisiyi yumusak
huylu kilar. Zira ilaht aska ermis kisi icin, dtinyevi meseleler 6nemli bir yer tutmaz:

“Canum “skun kiillhanidur tartinmadin ur odini
Kamis suyt seker olur od biragicak kiilhana”

>

“Am seven dsiklarun soylerisem sifatint
Anun skt urgaminda koyundan da yavas oldi”

Ask sarabiyla kendinden ge¢mis olan asik, ne yaptigindan bihaber, kendinden ge¢mistir.
Iste bu hal, vecd halidir ve kisiyi Allah’ta yok olmaya gotarur. “Kim mana duyarsa ask sa-
rabindan icmistir” diyerek Yanus, arif kisilerin her zaman ask ile ilgili olan sozlerini birer
“ask sarabi’na benzetir. Ask yoluna bas koymus bu sozleri duyan kisi ise, sozlerin tesiriyle
mest olur. Ayrica Yanus askin bir zehir oldugunu da vurgular; ask insandaki nefsant duy-
gular1 oldurtup Rahmani duygulart diriltir:

“Niuisdur seniin eliinile zehr-i katil icerisem
Bilmezem ne ma’nisi var ol olur canuma tiryak”
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Ey dost askun denizine girem gark olam yiiriiyem
Iki cihan meydan ola devranum siirem yiiriiyem

Girem denize gark olam ne elif it mim ne dal olam
Dost baginda biilbiil olam giilleri derem yiiriiyem

Biilbiil olubani 6tem goniil olam canlar iitem
Basim eliitmde tutam yoluna varam yiiriiyem

Biilbiil olibani gidem ey nice goniiller giidem
Yiiziim ask ile dem-be-dem topraga siirem yiirityem

Stuikiir gordiim didaruni asdum visdliin yarim
Bu benlik senlik sarim terkini uram yiirityem

Yunus'dur ask avaresi bicareler bicadresi
Sendediir derdiim caresi dermanum soram yiirityem



“Yanus kim oldiiriir seni veren alir yine cam
Bu canlara hitkmedeni kim idigin bildim ahi”

Yanus Emrenin siirlerinden yola ¢ikarak, onun olim hakkindaki dustinceleri ve oliime
yaklasimu ile ilgili derin telvinler oldugunu soylemistik. Bunu onun, tasavvuft olgunlugu-
nun ve bilgi diizeyinin degisim ve gelisimine baglamak mtumkundur. Zira sairin baz: siir-
lerinde 6lim pismanlik, keder, 1zdirap, korku, hasret gibi hisleri ¢cagristirirken, birtakim
siirlerinde ise nese, seving, vuslat, saadet, mestlik gibi duygular1 harekete gecirir. Esasen
her beserin hayatinda bir sekilde buytk izler birakan bu durum, hi¢ suphesiz hayat ile
olum arasindaki gelgitlerden kaynaklidir. Yanus'un olum hususunda vardig nokta ola-
mun, hayatin ta kendisi oldugudur:

“Yunus besaret sana gel derler dostdan yana
‘Kulli sey’in yerci “ila aslih soz ashdur”

Dervis Yanus bu fant dunyada birtakim emeller pesine dusip omrt heba etmenin beyht-
de bir telas oldugundan, zira herkesin bu dunyay1 bir gtin terk edeceginden dem vurur.
Marifet ask ile gidebilmektir. Bu fanf alemin hakikatte bir gurbet ili oldugu, asil vatana ise
olumden sonra varilacagi dusuncesi buttin mutasavviflar gibi Yanus'ta da diger fikirlere
gore daha hakimdir. Dahasi ona gore asil garip olan, insanin kendi eliyle mezara koydugu
yakinlarindan da ibret almayip hala bu dunyanin pesine dusmus olmasidir:

“Bu cdn sana baki kalmaz anda varan geri gelmez
Son pismanlik asst kilmaz gel ikrar et erenlere”

Olumu zorlastiran ve urkutiict hale getiren en biiyiik seyin Yanus, bu diinyada mala
miuilke, yani bu fani diinya zenginligine olan diiskunluk oldugunu séylemektedir. Dtin-
yevi seylere tamah edip baglanmak, diinya sevgisi baglhiliginin basidir. Ote yandan mal
milk ne kadar cok olsa, her insan ahirete elleri bos gider. Sair bu ytuzden, dtinya icin uzun
ve buytk emeller besleyenleri cahil kimseler olarak tasvir etmektedir. Zira Karun kadar
zengin de olsa bir insan, 6lam onu elbet sahip oldugu her seyle birlikte gortinen alemde
yok edecektir:

“Berk yapistin sol dunyaya koyup gitmeyesin gibi
Karanu yalimz sinde varip yatmayasin gibi”

Madem bu diinyada mal mulk biriktirmek bos bir gayrettir, o halde ne biriktirmek, neyin
pesine dusmek gerekir? Hazret-1 Yanusa gore bu dinyada biriktirilecek meta ancak ve
ancak “emr-i bil ma’ruf nehy-i ani’l munker”dir:

“Benim bunda kararim yok ben bunda gitmeye geldim
Bezirganim meta’im ok alana satmaya geldim”

Buradan hareketle kesinlikle soyleyebiliriz ki, Dervis Yanus bu diinyay: bir imtihan yur-
du olarak gormekte, “Allah, amelce hanginiz daha guzeldir diye, sizi imtihan etmek i¢in
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hem olumi; hem de hayat1 yaratt1.” ayetindeki takva suuruyla hareket etmektedir. Bu nok-
tada idrake ulagmis biri i¢cin yapilacak en éncelikli amellerden biri butin kot huylardan
arinmakuir:

“Ey dostunu diismdn tutan giybet yalan soz soyleme
Bunda gammazlik eyleyen anda yeri dar olusar”

[badetleri yerine getirmek, gontilden dunya sevgisini yok edip “clmeden énce 6lmek” ve
dinya nimetlerine itibar etmemek, nefsini terbiye etmek, kisaca Hazret-i Peygamber’in
stnneti tizere yasamak [slam itikadinca olime yapilacak temel hazirliklardir ve bir kisi-
nin buttn bunlar basarabilmesi icin, 6ncelikle gaflet uykusundan uyanip gonul gozunu
acmasi, gunahlarindan tovbe etmesi lazimdir. Iste Yanus Emre’ye gore birer dervislik
alameti olan bu davranislarla dunyay1 terk eden kisi, Allah katinda diri olabilir:

“Bu viictidun sermdyesi od u su toprak u yeldir
Her biri ashna gider gafil olmak nendir senin”

Asik Yanus'un dilinde sik sik tekrarlanan bir husus daha vardir ki islam tasavvufunun
belki de temelini teskil eder. “Muatu kable en-temtitt” (Olmeden 6nce oluntiz) Hadis-i
Serifi izere, bu dunyadayken insanin nefsini oldurip yuzina ahirete dénmesi lazimdir.
Zira bir dervisin en buyiik diismani nefsidir ve Yanus'a gore askin ilk sart1 da budur. Yani
gercek Hak asiklari, nefsini oldiirmeyi basarabilenlerdir:

“Asiklara yoldas olup sadiklara yar olmadin
Olmezden ondin élmedin ask neylesin senin ile”

Yanus'a gore, asiklar olimsuzdur, zira ask icin zaman kavrami yoktur. Nitekim o bir yan-
dan “Ezel ile ebed, dun ile bugtindir bana”, bir yandan da “Ask ile bilis canlara, ezel ebed
olmayisar” diyerek aradaki perdeyi kaldirir. Zaman mefhumu aradan kalkinca da olam
ile hayat arasinda hakikatte bir fark kalmaz:

“Ko 6lmek endisesin dsik olmez bakidir
Olmek senin nen ola ciin camn ilahidir”

Ote yandan, 6lim bir son degil baslangicuir ve kisi 6limu tatmadan Hakk’a ulasamaz.
Iste gercek asiklar bu yiizden, oliimil 1srarla arzular, kendilerinin bu dinyada bir surgin
hayat1 yasadigini varsayarlar. Yanus'a gore, mana aleminde Hak’tan haber gelmisken, hala
bu diinyada durmak bir akilsizliktir. O halde 6ltim insana htiztin degil seving getirmeli-
dir. Oliim bir asla rucadur.
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Biz diinyadan gider olduk kalanlara selam olsun
Biziim iciin hayw du‘a kilanlara selam olsun

Ecel biike beliimiizi soyletmeye diliimiizi
Hasta iken haliimiizi soranlara selam olsun

Teniim ortaya acila yakasiz gonlek bicile
Bizi bir ar1 vechile yuyanlara selam olsun

‘Azrdil alur canumugz kurur damarda kanumuz
Yayicagiz kefeniimiiz saranlara selam olsun

Gider olduk dostumuza eremediik kasdumuza
Namaz iciin tistiimiize duranlara selam olsun

Sozdur soyleniir araya kimse doymez bu yaraya
Iletiip bizi makbereye koyanlara selam olsun

Bunda hep gelenler gider hergiz gelmez yola gider
Biziim haliimiizden haber soranlara selam olsun

‘Asik oldur Hakkr seve Hak derdine kila deva
Biziim iciin hayw du‘a kilanlara selam olsun

Miskin Yunus soyler sozii kan yasila doldi gozii
Bilmeyen ne bilsiin bizi bilenlere selam olsun

“Gelin tansik edelim isi kolay tutalim
Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz”
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Humanizm kavraminin, merkezine insani ve insan sevgisini alan bir kavram oldugu dog-
rudur ancak mevzu bu kadar siradan ve basit, elbette degildir. Zira Dervis Yanus her ne
kadar “yetmis iki millete bir gozle bakan” ve en buytk korkularindan biri “goniil yikmak”
olan bir gonul eri olsa da, onu butin erdemlerin ve guizelliklerin kaynagini Allah’ta degil
de insanda bulan htimanistler ile bir kefeye koymak asla bir payda olamaz. Bu noktada
Cemil Meri¢’in “imanini kaybeden bir ¢agin dini” dedigi htimanizm tzerine soyledigi
sozleri dikkate sayandir:

“Humanizm Avrupali icin kaybettigi dinlerin, yiktig1 inanclarin yerini alan bir put. Hiimanizm
bir aydin hastaligi ama kimse bu izmin hudutlarim ¢izemiyor. Diyorlar ki humanizm, insant mii-
kemmellestirmek, varabilecegi en yiiksek irtifaa yiikseltmek, yani gercek insan, kamil insan yap-
mak. Yalmz érnek kim olacak? Sokrat mi, Vinci mi, Erasmus mu, Goethe mi? Nietzsche’nin ideali
insantistu idi; yakin tarihin kanh tacdarlari bu rityamin ne kadar tehlikeli oldugunu ispat ettiler.

Hiimanizm insamin tanrilastirilmastymis, hangi insamin, feylosofun mu, kozmonotun mu, yiginin
mi? Hiimanizm, saltanatimn sarsildigint anlayan kilisenin de bayragi...

Humanizm insan haysiyetine saygi, insana tabiat icinde istisnai bir deger vermekse, Islamiyet tek
gercek hiimanizmdir.”

Yanus Emre de aslinda mizacinda tasidigi olabildigince sevgi dolu, mutevazi ve hosgortili
haliyle disaridan bakildiginda “htumanist” sifat1 altinda degerlendirilmeye musait bir tab-
lo sergilemektedir. Bu ¢cercevede dunyaya kavga icin degil sevgi icin, dava i¢in degil mana
icin, gonuller yikmak degil gontller yapmak icin geldigini soyler:

“Ben gelmedim da’vi icuin benim isiim sevi iciin
Dostun evi gontillerdiir goniiller yapmaya geldiim”

O, dort mukaddes kitabin da insana varligin birligini 6gretmek i¢in indirildigini, bu bag-
lamda insanin kendisi icin ne dusunuyor, istiyorsa baskast icin de ayni sekilde dusunmesi
gerektigini soyler:

“Sen seni ne sanirsan ayruga da ant san
Dort kitabin mandst budur eger var ise”

Yanus Emre pek cok siirinde “yetmis iki millete bir gézle bakmak”tan dem vurmustur.
Bu deyimdeki millet kavraminin uizerinde de hususiyetle durmak lazimdir ki, bu deyim
bugiin sosyologlarin tanimini yaptigi manadan biraz daha uzakta duruyor. Yanus'un bu
sozle asil kastettigi, degisik dusiince ve inanglardir. Bu deyim, ashinda Islami bir telakki-
nin ifadesidir. islam inancinda var olan yetmis t¢ firkadan yalnizca biri “Firka-i Naciye”,
yani kurtulusa erecek olan firkadir. Iste bu yetmis t¢ firkanin yetmis iki olarak soy-
lenmesi birinin kurtulus firkasini temsil etmesindendir. Yanus da bu sozuyle yetmis iki
cesit diistince yapisina sahip insanin hak ve hakikat oldugundan ve tevhide ulasmak icin
butin bu dustince ve anlayislara hosgori, sevgi ve sayg ile yaklasilmas: gerektiginden
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dem vurmaktadir:

“Bir kez gonul yikdun ise bu kildugun namaz degiil
Yetmis iki millet dahi elin ytizin yumaz degil”

“Yetmis iki milletin ayagin opmek gerek
Yaramagcun ma’sika ctimle millete bile”

>

“Yetmis iki milletin sozunii drif bilir
Yunus Emre sozleri daim usul degil mi”

==
Dl

“Yetmis iki millete sucum budur Hak dedim
Korku hiyanetedir ya ben nicin kizaram”

Iste yetmis iki millete bir gozle bakilmast anlayisinin temelinde tevhid inanci yatmakta-
dir. Tevhid ise, zaten Islam’in en biytk hakikatidir. Allah1 bir bilen ve tiim halkta Hakk™
goren kisi cem makamindadir. Gontl egitiminden gecerek cem bilincine ulasmis buttn
muminler de bu makamin haliyle hallenmislerdir. Ornegin Hazret-i Mevlana da “ben yet-
mis tic mezhep ile birim” demistir. Iste Hazret-i Mevlana'nin oldugu gibi Ytnus Emre’nin
de yetmis iki millete ayni sevgi ve hosgort ile bakmasinin sebebi, Allah’a olan muhabbeti
ve idrakidir. Zira bitiin mevcudat Hak’tan zuhar etmistir ve onu gercek bilenler, “ctimle

alemi kardes” bilmislerdir:

“Erenler buna kalmadi vardi yoluna durmad
Hakk™ gercek sevenlere ctimle alem kardas geliir”
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Hagzret-i Sultanii’l Asikin

Ehl-i askin giilidiir Hazret-i Asik Yonus
Bag-1 Hak biilbilidiir Hazret-i Asik Yinus

Mest-i laya’kil eder dinleyeni nutku anin
Beli Hakk miilidir Hazret-i Asik Yiinus

Bahr-i vahdette garik-i ahadiyyet oldu
Yemm-i vahdet selidir Hazret-i Asik Yianus

Tuttu hep rayihasi bag-1 cihan o giiliin
Asikanin piridir Hazret-i Asik Yonus

Dediler o habibin ildhisi anin vardir hem
Filler hep delidir Hazret-i Asik Yanus

Binini gokte melekler binini insan okur
Boyle Hakk'in kuludur Hazret-i Asik Yinus

Binini kuslar okur subh u mesa zikr ederek
Herkese sevgilidir Hazret-i Asik Yinus

Nam asikla miilakkab dahi dervisle hem
Bag-1 ask siinbiiliidir Hazret-i Asik Yinus

Asikan ciimle-i aza gibidir bi-siiphe
Ciimle uzvun dilidir Hazret-i Asik Yionus

Yardim ister ki bilir boyle Murdad-1 nasad
Asikamn elidir Hazret-i Asik Yianus
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enel bir girisle, Yanus Emre’nin gerek muhataplar1 tarafindan algilanis bicim-

leri, gerekse sozlerinin ve diistince diinyasinin kiltiir-sanat hayatina yansima

sekilleri, yasadig tarihten bu yana son derece dinamik bir yapiy1 ortaya koy-

mustur. Zira her durumda edisyon-kritigi yapilmis bir Yanus Emre imgesi sag-
lanamasa da metnin tabii olarak sabit kaldigini, ancak algilanis ve islenis bicimi tizerinde
ciddi degisiklikler olustugunu gozlemek mumkundiir.

Yanus'un siirlerinin algilanis ve yorumlanis bicimlerinin tistinkort dahi olsa tarihsel bir
tasnifine gidildiginde, bu yorumlarin, sahiplerinin diistince bicimleriyle, ideolojileriyle
ve donemin siyasi-toplumsal yapist ile ciddi bir iliski icerisinde oldugu sonucuna varmak
kacinilmazdir. Buna en gtizel drnek ise, Fuat Kopruli'nin, onu, Turklerin edebi dehasini
yansitacak bir ilham kaynagi olarak gormesi ve diger taraftan dénemin siyasi olaylari ne-
ticesinde bir milliyetci sese duyulan ihtiyac ile milli-mutasavvif bir sair olarak gosterme-
sidir. Fuat Koépralt'nun ortaya koymus oldugu Yunus Emre portresi bize aslinda, Yanus
Emre veya sanat1 hakkinda degil, daha cok Koprult'nun ideoloji ve donemin sosyo-politik
durumu acisindan ipuclari vermektedir.

Pekala, Yanus'u yuzyillar boyunca bu kadar cok renk ve sekle burtunduren, onun her
dunya gorusu ve yasayls bicimi icerisinde yer bulmasini saglayan tilsim neydi? Bu so-
ruya verilebilecek akla ilk gelen cevaplardan birisi elbette ki, sanatinin gucu ve kendi
evrensel; zaman-mekanlari asan dustnce dunyasidir. Ancak buraya gelene kadar tzerin-
de durmamiz gereken 6nemli bir baska husus var ki, o da okur tarafina aydinlatict bir
bakis acis1 olusturan “ogesi belirsizlik” ve belirsizliklerin, yorumu nasil sekillendirdigi
meselesidir. Yanus Emre’deki belirsizligi tic noktada toplayabiliriz ki, bu durum, onu
yorumlayanlarin sahasini genisleten énemli bir husustur: Bunlardan basi, daha evvel ¢ok
kez zikrettigimiz metin konusundaki belirsizlik ceker. Zira Yanus Emre’nin siirleri uzun
zaman belirsizligini korumus; 1990’h yillara kadar bir baskisinin bulunmamasi sonucu
derme catma divanlardan okunmaya calisilmis ve vaktiyle tezkirelere de turlu sebepler
neticesinde alinmamis olmasi sebebiyle, conklerde karsilasilan Yanus veya Emre mahlash
sairlerin bircogu Yunus Emre ile karistirilmis, en onemlisi de Yanus’a ait olmayan bircok
siir ona atfedilmistir. Yani Yonus Emrenin siirlerinin tamamiyla ulasilabilir olamamasi,
eserlerinin de kismf olarak degerlendirilmesine sebep olmustur. Bu noktada ortaya ¢ikan
belirsizlik, okurun Yanus'u algilama bicimini kendi perspektifinden yola cikarak ve ulas-
mis oldugu veriye gore belirlemesi noktasinda oldukea etkili olmustur.

Yanus Emrenin hayati hakkinda yeterli bilgi ve vesikaya sahip olamayisimiz da, ikinci
onemli belirsizlik unsurudur. Zira Yanus Emrenin hem yasamis oldugu donem hem de
icinde bulundugu cografya, kendisinin hayat1 hakkinda bize biyografik bir bilgi suna-
mamaktadir. Bu noktada bildigimiz sey, cografyanin ve stirecin calkantili ve karmasik
oldugudur. Anadolu Yanus'un zamaninda pek cok dil, kultir, din ve toplumun birbirine
karistig1, kelimenin tam manast ile “kozmopolit” bir kavsaktur.

Yanus'un siirini zorlastiran veya bir baska aciyla okurlarin onu anlamasi noktasinda ce-
sitlilik saglayan unsur ise, onun yetismis oldugu kulturel arka planin anlasilamamasidir.
Burada, siirlerindeki anlam katmanlari da goz ontune alindiginda, ortaya ¢ikan bosluk-
larin hic alakasi olmayan 6gelerle doldurulmaya calisildigina veya doldurulamadigina
tanik olmaktayiz. Bu acidan Y@nus yorumlar: bir ihtimal tizerine insa edilen kararsiz
binalardan menkuldir. Yanus Emrenin yetismis oldugu kiilttrel ortam ile, onun siirleri-
nin basilmis oldugu 20. ytuzyilin kulttirel ortami arasindaki ucurum da goze carpmakta-
dir. Terminolojik kullanimlari ve tasavvufa gonderme yapan anlam ¢agrisimlariyla Yanus
Emre'nin arka plani ve dili, 20. yuzyildaki ortalama okur kitlesi tarafindan anlasilmasi
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zor bir durum haline gelmis ve anlam katmanlarinin da sagladig1 kolaylik ile, bu kulttirel
arka plan dunyevi ve maddi unsurlar ile doldurulmaya ve anlamlandirilmaya calisilmis-
tir. Sunu da mistakilen ve esefle belirtmek gerekir ki, bu arka planin anlasilamamasi
yalniz Yanus Emre icin degil, ayn1 kaynaktan beslenen tum aydinlarimiz i¢in gecerlidir.

Yanus Emre, ayrica, Osmanlinin bir aristokrat yapisinin oldugunu iddia eden tezlere
de itiraz eden en onemli savunma olarak karsimizda durmaktadir. Onun siirindeki saf
ve akict Turkee, sadece sokaktaki insana degil toplumsal tabakanin her kesimine hitap
etmistir. Buradan hareketle aslinda, Osmanli'nin her tabakasinin ytksek algi seviyesine
sahip oldugunu da soyleyebiliriz. Zira, bugtin, zamaninda basit gorilerek tezkirelere dahi
alinmamis olan Yanus Emre, ne siirleri ne de beslenmis oldugu kultur alt yapisi a¢isindan
anlasilmasi ve ulasilmasi giic bir yerde durmaktadir. Bir htilasa analiz olarak soylenebilir
ki, Yonus Emre prototipi tzerinden bakildiginda sanatin ve toplumsal seviyenin, idare
edilenler ve idareciler arasinda betimlendirilmeye calisildig1 bicimdeki tespitler yersiz ve
tarafhdir.

Yanus Emre’nin Turkceye hizmet etmis en 6nemli sairlerden biri olmasiyla birlikte, edebi-
yat tarihimizin en 6nemli vesikalari olan tezkireler bize bu konuda hicbir suretle kaynak
teskil edememektedir. Esasen bu tezkireler, Yanus Emre gibi bir halk ve cemiyet sairini
degil, ancak saray muhiti etrafinda toplanan sairlerin hal terctimelerini, o da kisaca, kay-
detmektedirler. Bu nedenle, edebiyat tarihimizin klasik sekli icerisinde Yanusa ve onun
ortaya koymus oldugu etkiye dair saglikli bir vesika bulma imkani yoktur.

Yanus Emre'nin gerek algisini gerekse hem kendi déonemi hem de kendinden sonraki do-
nemlerde kultur ve sanata olan etkisini ortaya koyacak en énemli kaynak onun siirlerine
yazilmis olan nazireler, serhler ve bu siirlerin giifte olarak kullanildig1 bestelerdir. Yanus
Emrenin siirlerine yazilmis olan nazire ve serhler, onun edebiyat alanindaki etkisini,
algisini, sayginligini ve yansimalarini en tarafsiz bicimde takip edebilecegimiz iki yoldur.

Nazire gelenegi, edebiyat tarihimizde “metinler arasilik” acisindan son derece énemli bir
yerde durmaktadir. Zira nazire yazan sair, orijinal sairin ve siirinin sanatsal tustunli-
gundeki avantajlarindan faydalanir. Bir baska deyisle, orijinal siirin meydana getirdigi
estetik zevkin tizerinden okuyucuya yahut dinleyiciye hitap eden metinler, sairler, diller
ve kultirler arasinda bir tiir aligveris ve iletisimi meydana getirirler. Bu da, bir siirin done-
minden sonra da, toplumun zevk ve kriterleri degismis olsa dahi, ¢caga hitap edebilmesine
olanak saglar ve degisen toplumsal verilere ragmen hem sair hem de siiri etki siddetini
korur. Yonus Emre’nin siirleri icin nazire yazdigi bilinen ilk isim, XIV. ytizyilda Said Em-
re’dir. Said Emre’nin siirlerinin pek ¢ok durumda Yanusunkilerle karistirildigini ve hatta
Yanus'un divanina da dahil edildigini bilmekteyiz. Bu bir karmasiklik ortaya koymus
olmakla birlikte edebiyatin kisisellestirme (private) konusundaki kat1 literal tutumunun
bir gostergesidir. Ayni ytzyilda Yanus Emre icin nazire yazan ikinci sair ise, Ahmedi’dir.
Bu sairin Yanus Emre’ye, aralarinda ciddi sekilde benzerlikler olan nazireler yazmis ol-
mast bir bakima dikkate sayandir ki, o da Ahmedi’nin divan edebiyatinin kurucularindan
sayilmasidir. Buradan hareketle su muhim sonuca varabiliriz, Yanus Emre her ne kadar
avam tabakaya hitap etmis bir halk sairi olarak telakki edilmis olsa da, “divan” ve “tasav-
vuf” edebiyat1 ayriminin kesin olarak koyulamayacaginin da bir gostergesidir. Yanusun,
“Iskun aldi benden beni bana seni gerek seni
Ben yanaram duni giini bana seni gerek seni”
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beytiyle baslayan siirinde ve bu siire Ahmedi’nin,

“Cihandan ben usanmisan bana seni gerek seni
Kamulardan tisenmisem bana seni gerek seni”

beytiyle baslayan naziresinde de imge, ifade, dinf kavramlardaki yorum ve soyleyis ben-
zerlikleri goz ardi edilemeyecek sekildedir. XV. yuzyila geldigimizde ise, Esrefzade Ab-
dullah Rami, siirde Yonus Emre’nin énemli temsilcilerinden biri olmustur. Esrefzade’nin,

“Dost yoluna gidenlere aydam ona n’itmek gerek
Kimin ile yoldas olup kimleri terk etmek gerek”

misralar1 Yanus Emre’nin su siirine naziredir:

“Kim dervislik isterise diyem ona n’itmek gerek
Serbetii eliinden koyup dguyu nis itmek gerek”

XVI. yuzyila gelindigindeyse, Sah Hatayt, Ummi Sinan, Uftade, Gulseniyye kolunun ku-
rucusu Ibrahim Guilsent, Yanus'un siirlerine nazire yazmis sairler arasindadir. Yanus'un,

“Senstin kerim senstin rahim Allah sana sundum eliim
Senden artik yoktur emiim Allah sana sundum elim”

siirine Ibrahim Giilsent asagidaki nazireyi yazmistir:

“Ecel ertip biiktii belim Allah sana sundum elim
Sag u sola sapip yolum Allah sana sundum elim”

XVIL ytizyilda da, Naksi-i Akkirmani, Uftade'nin muritlerinden Aziz Mahmud Hudayt
gibi isimler vardir. Bu ytzyila bir érnek olarak ise, Yanus'un,

“Bir diirt-i yetimem ki gormedi beni umman
Bir katreyem illa ki ummana benim ummadn”

siirine Akkirmani’nin,

“Bir durr-i yetimem ki geldiim goruntip insane
Emrimde kamu derya zerremde cihan pinhdn”

naziresini gosterebiliriz.

Yukarida zikrettigimiz isimler disinda da Osmanli siirinde Yanus Emrenin siirlerine
nazire yazmis bircok sair bulunmaktadir. Buradan hareketle varabilecegimiz oncelikli
sonug sudur ki, Osmanli déoneminde Yanus Emre’nin siirleri genis él¢ctide bilinmekte, yay-
gin bir cevrede ragbet gormekte ve takdir edilmektedir. Cografyanin en yaygin sairi oldu-
gunu soylemek abartil bir tespit olmaz. Bu ytizden, Osmanli doneminde Yunus Emre’nin
dilinin basit, siirinin de s1g goruldugunt soylemek, siirlerinin meclislerde bu sebeplerden
okunmadigini ve unutulmus oldugunu iddia etmek yersiz bir iddia olacaktir. Ancak XIV.
yuzyildan XIX. yuzyila ve Namik Kemal'e kadar uzanan bu Yanus Emre zincirinde, hal-
kalarin yakin tarihlerde daha da guclenmis oldugunu soyleyebiliriz. Bunun en 6nemli
sebeplerinden biri de, kaynaklarin daha cogalmis olmasi ve ulasilabilirligin artmasidir.
Yukaridaki bilgiler 1s1ginda Yanus Emre'nin Osmanli doneminde sevilen, ragbet goren ve
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takdir edilen bir isim oldugunu soéylemek yerinde bir tespit olacaktir. Ancak goruyoruz
ki, Yanus Emre’nin siirlerine yapilan nazirelerde kendisi hakkinda, bir sair olarak degil
bir “dervis”, “arif” veya “insan-1 kamil” olarak bahsedilmektedir. Zira onun dervis yoni
sairliginin ontne ge¢mis, siirlerindeki uslaptan cok hikmetten soz edilmistir. Buradan da
yola ¢ikarak nazirelerin de didaktik bir kaygi guttigind, bir mesaj iletmek maksadiyla
kaleme alindigini, bir tecrtibe veya halin baskalariyla paylasma yolu olarak gorildugunt
soyleyebiliriz. Bir bagka ifadeyle Yanus aktaran bir saglayicinin ilk kaygist hicbir zaman

sanat olmamastir.

Yanus Emre'nin Osmanl edebiyatina etkileri ve ayrica Osmanli doneminde nasil algi-
landig1 hususunda bize ipucu veren ikinci onemli kaynaklar, siirlerine yazilan serhlerdir.
Yanus'un siirlerine yazilmis serhler icerisinde en ¢énemli ve en meshur olanlari, Seyhza-
de, Niyazi-i Misrf, [brahim Hakk: Bursevi ve Ali Naksibendi'ye ait olanlardir. Zikredilen
dort serh de incelendiginde, Yanus Emre’nin estetik kaygi guden bir sair olmaktan ote,
keramet sahibi bir veli olarak algilandigina yeniden sahit olmaktayiz. Zira serhlerde Ya-
nus Emre’den bahsederken Hazret-i Yinus, Seyh Yanus kaddesestrruhii, kaddesalldhusirruhti
gibi ifadeler kullanildig1 gorilmektedir. Ayrica sarihler, Yanus Emre'nin siirlerine bas-
ka sarihler tarafindan farkli serhler de yazilmis olmasina ragmen, onun siirlerini ilahi
kaynaktan beslenmis sozler olarak gordiiklerinden hemen her kelimenin hatta bicimsel
tasarrufun arkasinda bir ilaht hikmet aramislardir.

Serhlerde kullanilan dil ise, Yanus'un sade Turkgesi karsisinda agir ve agdal bir Osmanl
Turkeesidir. Serh sahipleri metinlerinde Arapca ve Farsca terimlere sikca yer verir, hatta
metinlerde gecen ayet ve hadislerin Turkgelerini belirtmek geregi dahi duymazlar. Hatta
bu serhlerin dili zamanla Osmanlh Turkeesinin en karmasik ve agir eserlerinden olan
Tacu't-Tevarihe dahi yaklasmistir. Iste bu vaziyet bize metinlerin iyi egitim almis kitleyi
hedef aldigini gostermektedir. Yanus Emre i¢in yazilan serhlerin yalnizca birinde yer alan
bir ifade, halk edebiyati veya halk dili cercevesine girmektedir: “Bekle goniil tarlasin su
sigir1 girmesin”. Serhlerde yer alan ifade ve hedef kitle bir kez daha, “Yanus Emre Osmanl
doneminde yalnizca halkin tanidigy ve sevdigi biriydi” tezini curtutmektedir.

Yanus Emre’nin siirlerine yazilmis olan serhlerden yola ¢ikarak varabilecegimiz bir baska
sonug ise, tasavvufun kollar1 arasinda Yanus Emre icin bir bir ayrismanin olmadigi, cok
farkl hatta birbirleriyle hi¢ ilgisi olmayan kesimlerden mutasavviflarin Yanus'a sahip ¢ik-
tiklaridir. Bu kaniya ise, Yanus Emre'nin eserlerinin her tasavvuf kolunda nagmeli yahut
irticali okunuyor olmasindan yola ¢ikarak varilabilmektedir. Fakat genel bir tespit olarak
soylenmelidir ki, durdugu vahdet konusundaki sarsilmaz nokta, her mesrepten salik kisi-
lere ilham kaynag1 ve feyiz vesilesi olmustur.

Osmanl klasisizminde siir/soz her ne kadar tabam teskil etmekte ve olmazsa olmaz bir
yerde durmaktaysa, musiki de stphesiz piramidin en st katini olusturmaktadir. Zira
Osmanlrnin kulttrel ve sosyal kodlar1 en iyi musiki envanterine bakilarak okunabilmek-
tedir. Yanus Emre’nin siirlerine gelince, bu essiz soz mucevherleri, birbirinden ¢ok farkli
tasavvuf gruplan tarafindan sevilmis, takdir gormus ve bestelenmistir. Ustelik bu beste-
ler, toplumun yalnizca avam diye nitelenen kesiminde degil elit, okur-yazar topluluklar
arasinda da bestelenmis ve buyuk ragbet gormustir. Klasik Turk muziginin bir saray
miizigi oldugu yanilgisini ortadan kaldirabilecek en ¢nemli unsurlardan birisi de, Selcuk-
lu geleneginden Osmanlrya intikal etmis, tasnif olarak halk siiri diye nitelendirilen pek
cok sairin bu sanat sahasi igerisinde yer bulmus olmasidir. iste Yanus Emre de bunun en
musahhas ornegidir.

TURKCENIN BULBULU



Cemalettin Server Revnakoglu, XX. ytizyilin baslarinda kaleme almis oldugu makalesin-
de, Yanus'un bestelenmis siirlerinin nerede ve nasil sekillerde okundugu ile ilgili ayrintili
bilgi vermektedir. Bu malumata gore bir veli olarak kabul gorip sevilen Yanus Emrenin
ilahilerinin yer aldigi risaleler, adeta kutsal bilinmis ve bu ilahilerin manalar1 yureklerde
muhafaza edilirken kendileri de tipk: kutsal kitap gibi muhafazalar icerisinde korunmus,
evlerin en yiksek yerlerine konulmustur. Hem soz hem ses olarak nesilden nesle akta-
rilan bu ulsimlar kandillerde, bayram gunlerinde, veladetlerde, olumlerde, Ramazanlar,
teravihler, cuma gecelerinde, kisacast hayatin her alaninda soylenegelmistir. Hatta cocuk-
lar dahi okula baglarken yapilan amin alaylarinda ilk Yanusun ilahilerini duymuslardar.
Tarikat ayinlerinde ise, neredeyse istisnasiz her meydanda Ytnus'un seslenisini duymak
miimkun olmustur. Onun bestelenmis ilahileri zikrin basinda, ayaktayken yahut oturur-
ken, zikrin sonunda, ilk arada, zikir hizlandig1 zamanlarda okunmus ve dervisler Ya-
nus'un ilahileriyle asklarini artirmislardur.

Divan musikisi olarak tanimlanabilecek Osmanli muziginin boylesine énemli bir halk sa-
irini buinyesinde tasimast ise, son derece onemli bir veridir. Ancak Osmanlr’da musiki ge-
leneginin aktarilmasi cogunlukla sifaht yollarla olusmaktaydi. Musikinin bu sekilde sozlu
gelenek tizere aktarilmasi ise, yalnizca tasavvuf cevrelerinde degil, asiklik geleneginde de
var olan bir durumdu. Lakin, tarikatlarin Cumhuriyet’in ilan1 ile yasaklanmasi, bu sozlu
musiki geleneginin de buyuk zarar gormesine sebep olmustur. Mesk silsilesi icerisinde
tasnif edilememis ve bu sebeple guntimuize ulasamamis nice eserlerin Yanus Emre siir-
leriyle bezendigini de dustnirsek bu birikimin cesameti biittiniyle ortaya cikmaktadir.
Kaldi ki, klasik musikimizde dini icerikli, tekke ve camide icra edilen musiki alaninda
sarki, beste, naat, ilahi, kaside, sathiyye, ayin formlari basta olmak tizere hemen her form-
da Yanus Emre siirlerinin giifte olarak kullanildigi gorulmektedir. Besteye baglanmis bu
eserlerin onemli bir kisminin ise ne yazik ki yalnizca varligindan haberdariz. Hilasa, bu
sanat urtnlerinin kendileri degil sadece isimleri guntimtize ulasabilmistir.

Siirleri bestelenen tek mutasavvif sairimizin Yanus Emre oldugunu soylemek ise elbette
dogru degildir. Ancak sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, hichiri onun derecesine ulasa-
mamis, ulasmis olsa da diger tekke sairleri her zaman, isimlerinin onunki ile anilmasini
edebe mugayir gormis, hepsi onun golgesinde kalmay: tercih etmiglerdir. Iste Tark mu-
zigi repertuarini inceledigimizde de, en ¢ok Yanus mahlasiyla sozler soyleyen mutasavvif
velilerin sozlerinin bestelendigini gormekteyiz.

Yanus Emre, klasik Turk muziginde siirleri en cok bestelenen sairimizdir. Yapilan calis-
malar sonucu ortaya ¢ikan repertuarda sozleri Yanus Emre’ye ait ginumuze ulasabilmis
tam 676 eserin var oldugu gortlmektedir. Bunlarin icinde elbette literattir baz alinarak
Yanus Emre’ye ait olmadigi ileri surtlen gufteler de bulunmaktadir. Ancak burada hemen
belirtmek gerekir ki, Abdulbaki Golpinarlinin da zikrettigi gibi “Yanus halk sairi degil,
halkin sairidir.” Bu sebeple halkin ona mal ettigi ancak gercekligi net olarak bilinemeyen
gufteleri de biz Yanusa ait olarak kabul etmekteyiz.

Tam tamina ginumize ulasabilmis 676 eserin bestelendigi bu sozler, Ali Sir it Gani Dede,
Hammamizade Ismail Dede Efendi, Kazasker Mustafa izzet Efendi, Eyyabi Mehmed Bey,
Zekat Dede, Dellalzade Ismail Efendi, Calakzade Mustafa Efendi, Tosunzade Abdullah
Efendi, Sikarizade Ahmed Efendi, Seyh Ali Riza Efendi, Seyh Hiiseyin Efendi, Abdurrah-
man Nesib Efendi, Asim Molla, Sehzade Seyfeddin Efendi, Seyh Edhem Efendi, Muallim
[smail Hakk: Bey, Ali Riza Sengel, Sebilci Hiiseyin Efendi ve Sadettin Kaynak gibi Turk
musiki sanatinin en buytk bestekarlar1 tarafindan besteye alinmistir. Bu eserler icerisin-
de en cok bestelenen giifte ise, “Askin ile dstklar yansin ya Resulallah” misrai ile baslayan
siirdir; bu nutk-1 serifin birbirinden revnakli 24 adet bestesi bulunmaktadar.
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Soz konusu 676 eserin bestelendikleri formlar incelendiginde ise 618’inin ilahi oldugu
gorulmektedir. [lahilerin arkasindan ise, 25 adet sarki bestesi gelmektedir. Ancak bu 25
sarkinin tamami yakin donem bestekarlar1 tarafindan bestelenmistir. Sozleri “Ben yuiri-
rem ydne yane” misrat ile baslayan neva dtiyek sarki, Selahattin Pinar'in en cok sevilen
eserlerinden biri olarak, Yanus Emre’nin sozleriyle sarki formunda bestelenen eserlerin
en dikkat cekici ornegidir. Bu 676 eserin makamsal olarak bir tasnifi yapildiginda ise,
ciddi bir cesitlilik ile birlikte 66 tane makam karsimiza ¢cikmaktadir. Eserlerin 80 adeti
hicaz makaminda, 75’1 ussak, 67’si de huiseyni makaminda bestelenmistir. Diger yandan
giiftesi Yanus Emre’ye ait olan bu eserlerde, makam kullanimi acisindan gozumiize car-
pan zenginlik neticesinde, eserler arasinda sik kullanilmayan ve fazla tercih edilmeyen
serefnuma, sultaniirak, sabazemzeme, rengidil, selmek, rahattlervah, nisabar, mahurba-
selik, huseynizemzeme, buselikasiran, bayatiaraban, arazbar, acembuselik, yegah, tebriz,
pencgah, htizi, maye, acem, miistedr, ¢cargah, ferahnakasiran, dilkeshaveran, gulizar gibi
makamlarin da kiymetli 6rnekleri bulunmaktadir. Yanus Emre’nin sozleriyle bestelenen
eserlerde, usul acisindan da yine biyiik bir zenginlik gozumuze carpmaktadir. Oncelikle
bu eserler en cok sofyan ustlii ile bestelenmistir ki bu rakam 318°dir. Ardindan 165 diiyek
ve 27 nimsofyan beste gelmektedir.

Bu eserlerin hemen hepsi mesk yoluyla gelmis olduklari i¢in, notaya ve repertuarlara ali-
nirken makam, ustl ve formlarinin tespitleri konusunda zaman zaman farkliliklar or-
taya ¢ikmistir. Bu farkliliklara, eserlerde zaman icinde birtakim nedenlere bagl olarak
olusan degisimler ve eseri notaya alanlarin yaklasimlarinin yol acmis olabilecegi tahmin
edilmektedir. Ancak goriiyoruz ki, bu degisimler en ¢ok eserlerin usullerinde ortaya cik-
mistir. Yanusun sozlerinin en ¢ok kim tarafindan bestelendigi konusuna gelince de, 179
eserinin bestekarinin bilinmedigini gormekteyiz. Bu durum klasik musikimizin genel
durumundaki orandan farksizdir. Bilinen diger 174 bestekar icerisinde ise, en ¢ok Yanus
Emre ilahisi besteleyen sanat¢imiz berhayat olan Ahmet Hatipoglu'dur; 24 adet giiftesi
Yanus Emre’ye ait eseri bulunmaktadir. Ardindan Abidin Gergeker’in 18 ve Zekai De-
de’nin 14 bestesi gelmektedir.

Burada onemli bir hususa da dikkat cekmek gereklidir ki, o da Yanus Emre'nin sozleriyle
bestelenen eserlerin buytik bir kisminin yakin tarihlere ait oldugudur. Buna sebep olan
etkenler arasinda yukarida da zikrettigimiz gibi, Yanus Emre ile ilgili sayica fazla ve net
evraka ancak 1900’lu yillarda ulasilabilmesi, sozlt bir gelenege sahip olan tekke kul-
taranin Cumhuriyet ile birlikte ortadan kaldirilmasi ve zaman icinde bestelenmis olsa
da bugtin hentz kesfedilmeyi ve repertuara girmeyi bekleyen eserlerin de bulunmasini
sayabiliriz.

Netice itibariyla soyleyebiliriz ki, Tirk musikisinin buyuk bestekarlarinin, buyik muta-
savvif-sair Yanus Emrenin hikmetli sozleriyle bestelemis olduklari eserler, Turk tasavvuf
muzigi repertuarinin en seckin ve énemli eserleri arasinda yer almaktadir. Diger taraftan
Yanus'un bu bestelerini, Tirkcenin bir galibiyeti olarak da gorebiliriz. Zira Turkee, Ya-
nus'taki bu ahenkli soylenis sayesinde bu kadar cok bestelenebilmis ve bu sayede karsi-
lastig1 bircok tehdit karsisinda canl kalabilmistir. Yanus bu dili hem mana olarak hem
de bicim olarak butun yozlasmalardan, bozulmalardan da korumustur. Nitekim millt
edebiyat doneminde Turkce, kendini yeniden ispatlama arayisi icerisindeyken hareket
noktast bu ilahiler olmustur. Riza Tevfik’ten Necip Fazil’a, Tanpinar’dan Zorlutuna’ya ka-
dar Turkceye hizmet etmis pek ¢ok ses ustasi isim kendilerine Yanusu hep bu millf bicim
ve ahenk noktasinda 6rnek almis, daha dogrusu alabilmislerdir. Bugun ise, bu besteler
hala kulaklarimizda birer hos sada olarak ¢inlamakta; ¢zledigimiz duru Tirkeeyi bizlere
yasatmaya devam etmektedir. Iste boylece Yanus nefesi her dem taze, her dem ask ile ve
her dem yeni dirlikle gontlleri 1sitmaya devam etmektedir.

TURKCENIN BULBULU



Yanus Emre ile ilgili calismalarin Cumbhuriyet sonrasinda hiz kazandigindan ve bu bu-
yuk saire gosterilen ilginin 1900’1 tarihlerden sonra arttigindan genel bir tespit olarak
bahsetmek gereklidir. Yonus Emrenin Tiirk kultir ve sanatina olan etkisinin Cumhu-
riyet'ten sonra, sosyal ve siyasal ortamin da kendisine olan ihtiyaci neticesinde bir artis
gosterdigine tanik olmaktayiz. Bununla birlikte Yanus Emre'nin eski Tirk edebiyat1 ve
klasik musikiye olan etkisinin de ayrica azimsanamayacak derecede oldugu ortadadir.
Fakat moderniteden beslenen son ytzyil insaninin ve 6zellikle toplum tarih bilincinin
temelden degistigi yeni bir ulusculuk akiminin etkisinde olan Cumhuriyet neslinin Turk
klasisizmine olan bakis acisi son derece arizidir. Uzun bir arastirma ve tartisma konu-
su olan bu tespitte Yanus'u ilgilendiren kisim, onun geleneksel olgularla degil modern
zaman diliyle anlasilmaya calisilmasidir. Kabaca sdylemek gerekirse, modern Turk ede-
biyat1 ve sanatinda Yunus adeta yeniden dogmustur. Her dogum hikmetlidir, fakat bu
dogumun sagliksiz bazi anlam kaymalarina yol actigini da soylemek gerekiyor. Siirinde
ve menkibelerden ¢grenmis oldugumuz hayat hikayesinde karsimiza ¢ikan ¢ok katmanl
mana alemi, Yonus'u bugtn de sevilen ve ilgi duyulan bir isim kilmistir. Ancak Osman-
Irnin Yanus'u ile Cumhuriyet’in Yanus'unun ayni kisi oldugunu soylemek de pek mum-
kun gorinmemektedir. Bu donemden itibaren artik cesitli fikir, kultir, edebiyat ve sanat
cevresi icinde bulunan isimler, Yanus Emrenin iklimine kendi yakalayabildikleri yerden
girerek modern Tirk insani ile onu bulusturmaya calismislardir. Bu bulusmay1 saglaya-
cak metot olarak ise, siir, roman, muizik, tiyatro, sinema hem yazili hem gorsel ve isitsel
sanat dallarini kendilerine ara¢ olarak kullanagelmistir. Aslinda soyleyebiliriz ki, Hazret-i
Mevlana'nin fil hikayesi misali, herkes Yanus Emre’yi gorip, anlayip, hissedebildigi ka-
dariyla anlatmaya calismistir. Cumhuriyet sonrasi Ttirk edebiyatinda Yanus Emre’nin siir
alanindaki yansima ve etkileri hakkinda soyleyebilecegimiz sey, bu donem sairlerinin bu
buyik mutasavvifi kendi dinya gorusu ve ideolojileri cercevesinde ele almis olduklaridir.
Yanus Emre kimine gore Turkegenin temsilcisi ve kurtaricisi bir millf sair, kimine gore bii-
yuk humanist, kimine gore siradan bir halk sairi, kimine gore ise ermis bir veli olmustur.

Riza Tevfik’in ‘Yanus Emre’ye Armagan’ adli siiri ve Yakup Kadri’nin Yeni Mecmua’da
yayinlanan yazilar1 Yanus Emre’yi Turk siirinde bir ikon haline getirmis ve arkasindan
Faruk Nafiz, Necip Fazil, Hasan Ali Yiicel gibi isimler Yanus i¢in derin duygular besleyen
ve yine farkli bakis acilarinin urtinleri olan siirler kaleme almislardir. Ancak mesela milli
sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un Yanus Emrenin bestelenmis bazi ilahilerini ¢cok sevdi-
gini bilmekle birlikte Yanus'u milli bir sair olarak gosteren Fuat Koprultnin fikirleri
hakkinda ne dusundugi konusunda bir malumatimiz bulunmamaktadir. Yahya Kemal
ise, Kalble Dil bashkli yazisinda, Yanus Emre’yi Turk milletinin serefli zamanlarinda
dilini emanet ettigi Stuleyman Celebi, Baki, Nedim gibi buyuk sairlerin arasinda zikret-
mektedir. Bu kisa ve 0z tespit Yahya Kemal’e gelene kadar Cumhuriyet aydinlar: arasin-
da Yanus Emre’yi orijine en yakin anlatabilen yorumlardan birisidir. Ayrica Nihad Sami
Banarli'ya aldirdig1 notlar icerisinde de annesinin Yunus Emre ilahileri soylediginden ve
“Sol Cennetin Irmaklar1” ilahisini kendisine de ezberlettiginden bahsetmektedir. Yahya
Kemal’in her ne kadar Yanus hakkinda uzun uzadiya bir calismasi olmasa da, kendisinin
Mesnevi'yi okuduktan sonra “Ben olsam ‘Ete kemige burtndum Yanus diye gorundum’
derdim” rivayeti tizerine soylemis oldugu su ctimleler bize, onun hakkindaki kanaatini
bildirmektedir:

“Yunus'un anlayista, ne kadar yontulmus, ne kadar ince ruha sahip oldugunu gosteren bu rivayet,
tevsik edilmis olmasa bile, zikrettigim beyit onundur ve boyle misilsiz denilecek kadar toplu ve
gtizel bir beyit Yunusun ne giizide bir insan oldugunu gostermegz mi?”
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Ahmet Hasim ise, Yanus Emre ismini yalnizca iki yazisinda zikretmistir. Bunlardan biri
sembolistler tarafindan ¢ikarilan Mercure de France dergisi i¢in yazmis oldugu ‘Les Ten-
dances actuelles de la literattue Turque’ baslikli yazisidir ki, burada Hasim genel bir de-
gerlendirme ile, Yanus gibi mutasavvif halk sairlerinin eserlerini orten tozlarin silkelen-
diginden soz etmektedir. Bir baska yazisinda ise, Hasim Yanus Emre’nin Nasreddin Hoca
ve Karagoz gibi “0mmf, saf ve dahi” oldugunu soylemektedir. Satht tespitlerin yer aldigt

bu makalelerin Yanusun dervis kimligiyle ilgilendigi pek soylenemez.

Sairlerin Yanus'u asil fark edisleri ise, Halk Bilgisi Dernegi tarafindan 1929 yilinda Is-
tanbul ve Ankara’da yapilan ihtifallerden, 6zellikle de Yanusun divaninin Burhan Top-
rak tarafindan yeni bir yorum ile yayimlanmasindan sonra olmustur. 1930’lu yillarda
artik bircok sair Yanus icin siirler yazmis ve Yanus Emre ruzgar dalga dalga Turk siiri
Uzerine yayilmaya baslamistir. Bu rtuzgara tutulmus sairler arasinda Halide Nusret Zor-
lutunanin ozel bir yeri bulunmaktadir. Kendisi Turk Yurdundaki yazisinda ilk siir ve
musiki hatiralarinin Yanusa ait oldugunu, Yanus'un hayatinda “dinleme”, “okuma” ve
“yazma” seklinde ¢ donemi oldugunu soyler. Zorlutuna yazma doneminde artik Yanus
Emre’ye manzum mektuplar kaleme almistir. Arif Nihat Asya da, Zorlutuna’dan asag:
kalmayan bir Yanus sevdalisidir. Arif Nihat Asyanin Yanus ile ilgili siirlerinin yan1 sira
onemli bir yorumu da dikkate sayandir. Asya, Yanus Emre’deki Molla Kasim meselesine
tarih boyunca anlatilanlardan cok farkli bir yorum getirmistir. Molla Kasim, Asya’ya gore
sanilanin aksine hoyrat bir molla degil, aslinda Yanus'un veliligini fark etmis, onun mira-
sin1 “ser’-i serif tizere ve hakkaniyetle varisler arasinda taksim eden bir adalet timsali”dir.
[sminin menkibede Molla Ali yahut Molla Mehmed gibi isimlerden degil de Molla Kasim
olarak zikredilmesinin altindaki sebep de aslinda budur. Kasim taksim eden, paylastiran
manalarina gelmekte ve Molla Kasim'in adaleti sayesinde de Yanus'un siirlerinden gokteki
melekler, sudaki baliklar ve yerdeki insanlar paylarina dusen feyzi almaktadirlar. Men-
kibedeki hava, su, toprak, ates (andsir-1 erbaa) unsurlarina ve Kasim kelimesinin ayni
zamanda takvimde yilin kisi da icine alan yarisina verilen isim olduguna dikkat ceken
Arif Nihat Asya, “eyyam-1 kasim” baslangicinin soguk bir cag oldugunu, o halde Molla
Kasim'in da atesi durduk yere yakmadigini sdylemektedir. Arif Nihat Asyanin, son dere-
ce ince ve irfant seviyesi ytiksek olan bu tespiti Cumhuriyet doneminde kendisine kadar
gelen hicbir Yanus okuyucusu tarafindan dile getirilememis bir seviyededir. Hatta belki
de Osmanl munevverinin bile, pek cogunun ytzyillar boyunca cevabini veremedigi bir
mevzuya aciklik getirmektedir. Halit Fahri Ozansoy, Ahmet Kabakli, Hasan Ali Ytcel,
Bekir Sitki Erdogan, Behget Necatigil, Hilmi Yavuz, Fazil Husnu Daglarca ise donemin
Yanus ile ilgili ve Yonus gibi yazmaya calisan 6n plandaki diger kalemleridir.

[kinci Yeni siirine gelince, burada Yanus neredeyse hi¢ yer bulmamistir. Bu akimin igeri-
sinde muhafazakar olarak isimlendirebilecegimiz Sezai Karakog¢ dahi, ustelik onun hak-
kinda onemli bir de kitap yazmis olmasina ragmen, siirlerinde ismini hic zikretmemistir.
Bu akimda yalnizca Ece Ayhan'in baz: kitaplarina isim olan ve “kos, kac, uzaklas” gibi
anlamlara gelen, gorevlilerin padisaha yol acarken kullandiklar “yort savul” séztini Ya-
nus Emre’den aldig: bilinmektedir:

“Kul padisahsuz olmaz padisah kulsuz degul
Padisah kim bileydi kul itmese yort savul”

Cemal Streya da kendi siir dilinin kaynaklarini anlattig: siirinde Yanus Emre’den hay-
ranlikla bahsetmistir. Feyzi Halicr'ya gore ise, Yanusun sahip oldugu erdeme ulasabilmek
icin en tath dil olan Turke¢enin “sozciik”lerine sarilmaliydik:
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“Kanadinda ugar gibi bir ebabilin,
Sonsuz giizellikleri kendinizde bilin!
Bir tatli erdeme varmak icin Yiinusca,
Sarihn sézciiklerine en tath dilin.”

Husrev Hatemi de Turkeenin buiytk sairi olarak gordugu Yunus Emre icin iki rubai yaz-
mis ve bunlarda Yanus'un bu topraklarda acilmis bir gil oldugunu, bize askin sirlarini
acik ettigini, muhtemelen bir bahar gunu topraga distagunt ve o gunden beri her ba-
har nergiste guldugund, gilde kanadigini, bagrinin kirlardaki gelincikte yandigini soy-
lemistir. Hatemi, Yanus hakkinda 2004’te Netti Bu Yunus N'etti adli bir de kitap yazmis
ve Yanus'u laik hiimanist yahut materyalist bir sair olarak gosterenlere karsi itirazlarini
ortaya koymustur. Cumhuriyet tarihinde belki de, kendisine kadar yazilmis hatali Yanus
anlamlandirmalarina ve Yanus'un tarafh bakis agilari icerisinde kaybolmasina ilk itirazin
bu calisma oldugu soylenebilir. Kronolojik olarak kendisinden énce ya da sonra bu tarz
calismalar olsa da Huisrev Hatemi’'nin bu itirazi, son ytzyilda Yanus'un olmas: gerektigi
gibi anlamlandirilmasina dair uyariy1 en genis hedef kitleye sunmustur.

Tanzimat sonras1 Turk edebiyatinda onemli bir tir olarak karsimiza ¢ikan roman saha-
sinda, Yanus Emre bazen yalnizca bir zikir, bazen kendisine yapilmis bir atif, bazense bir
fantastik yaklasim ile ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle Nezihe Arazin 1961’de yayimlanan
Dertli Dolap'ini ve Ahmet Efe'nin Yunus'unu burada zikretmek gereklidir. Zira bu iki isim,
Yanus Emre’yi ele alan ve onemli kaynaklar olarak karsimizda duran biyografik roman-
lardir. Bu iki eseri, Yanus Emre’yi merkezine almis ilk eserler olarak zikretmek gereklidir.

1967 yilinda ilk baskist yapilan, Kemal Tahir'in Devlet Ana’'sina gelince, bu eserin tari-
himizin Osmanli devrine dair yazilan romanlarindan sonra gerek edebiyatimiz gerek-
se roman tarihimiz acisindan yeni bir devrin baslangici oldugunu soyleyebiliriz. Yanus
Emre ve beraberindekileri merkezinden uzaklarda gostermis olmasi, muhafazakarlarda
bu romana karsi ciddi bir tepki olusturmus olsa da, gerek Turkcenin kullanimi gerekse
muhteva itibariyla bu eseri, Turk romaninda bir kose tasi olarak gorebiliriz.

Yanus Emre konusuna dikkat ceken bir diger isim ise, Mustafa Necati Sepetcioglu’dur.
Sepetcioglu, Fuat Kopruluntn ilim alaninda yaptiklarini romanda yapmak arzusuyla
Anadolu’da asirlara sigmayan bir kiltiirt romanina yansitmanin pesine dusmustur. Bu
atmosferin olmazsa olmaz bir kahramani da elbette ki, Yanus Emre olacaktir. Sepetcioglu,
Selcuklu Arastirma Enstittist ile Turk Edebiyati Vakfrnin agmis oldugu bir yarismay1 ka-
zanmis ve kendisinden Malazgirt Zaferi'nin 900. y1ldéntmii adina Turklerin Anadolu’ya
girisi ve yerlesmesinin romani istenmistir. Bu vesileyle baslamis oldugu nehir roman-
larinin dorduancu kitabr olan Konak, Yanus Emre'nin dénemine tekabul etmektedir. Bu
eser ayni zamanda Kemal Tahir'e Yanus Emre konusunda tepki gostermis olan muhafa-
zakarlarin da bir sesi say1lmistir. Zira Kemal Tahir’e bir cevap niteligi de tasiyan Konak’ta
Yanus Emre, Issiz Han'da sarap icip kebap yiyen gezici bir “ozan” olarak degil, en kot
sartlarda bile namazindan vazgecmeyen ve azicik kuru yufka, ¢igleme, sogan ve tuz ile
nefsini korleyen hakiki bir dervis olarak tasvir edilmistir. Sepetcioglu, Konak’ta tasvir
ettigi Yonus ile de yetinmeyerek 1980’de Benim Adim Yanus Emre romanini kaleme al-
mistir. Romanda, Yanus'un bir davet tizerine Konya’'da baglayip Hac1 Bektas Dergahinin
kapisinda sona eren buytk yolculugu anlatilmaktadir.

2002’ye geldigimizde Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri adli romaniyla karsimiza Emine
Isinsu ¢ikmaktadir. Dort bolimden olusan roman, Yanus'un seyr-i sulakunu, menkibevi
hayatinin genel cercevesini koruyarak ancak daha gercekei bir kurgu ile anlatmaktadir.
Yanus Emre hakkinda yazilan son roman ise, Iskender Pala tarafindan kaleme alinmis
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olan Od-Bizim Yunus'tur. Molla Kasim menkibesinin merkezde yer aldig1 roman, buyuk
olcude, Molla Kasim'in Yanus'tan dinlediklerini anlattigi bir metin olarak kurgulanmistir.

Yanus Emre'nin Tirk romanina olan etkileri icin de soyleyebilecegimiz en onemli sey, bu
etkinin Yanus'tan degil roman yazarlarinin kendi dunya gorisleri ve ideolojileri dogrul-
tusunda sekillendigidir. Bu noktada asil onemli olan mevzulardan birisi, Turk aydininin
Yanus gibi millete mal olmus énemli bir sahsiyet hakkinda dahi zit kutuplarda yorumlar
yapabilecegi ile birlikte, Yanus'un aslinda birlestirici ozelligi ve Yanus Emre’nin Anado-
lw’da Musliman Turk birliginin yeniden kurulmasinda ve Selcuklu’dan sonra Turk varli-
ginin yeni bir kuvvet ve yeni bir devlet olarak devaminda hem fiilt hem de manevi acidan
sahip oldugu btiytk paydir. Romancilarimizin vakif oldugu bu Ytnus Emre gercegi ise,
Turk romaninin Yonus Emre imgesini bir noktada idrak edebilmis olmasi anlamina gel-
mektedir.

Turk tiyatro tarihine baktigimizda ise, buradaki hareketlenmeyi gorebilmek icin Cum-
huriyet'i beklemek gerekiyor. Zira Batili anlamda ilk tiyatro 6rnekleri bizde Tanzimat ile
baslamis olsa da bunlar sahnelenmesi imkansiz, uzun repliklere sahip, izlemek icin degil
okumak icin yazilmis eserlerdir. Kendini adamakill hissettiren, oynanabilir ve izlenebi-
lir basarili tiyatro 6rnekleri edebiyat ve tiyatro tarihimizde Cumhuriyet'in ilk ceyregi ile
birlikte yerini almistir. Yanus Emre’nin Turk tiyatro tarihine olan tesirine bir goz attig1-
mizda ise, tiyatro edebiyatimizda buytik bir yere sahip oldugunu soyleyebiliriz. Modern
ve basaril bir tiyatromuzun varligini ortaya cikaran ilk sanatcilardan biri olan Turan Of-
lazoglunun Yunus Emre ile ilgili bir oyunu bulunmamakla birlikte, Yanus Emre zengini
bir tiyatro edebiyatimiz oldugunu da rahatlikla soyleyebiliriz.

Yanus'un hayatini bir tiyatro oyununda igleyen ilk isim, Necip Fazil Kisakurek’tir. Ne-
cip Fazil oyununda, Vilayetname’deki Bektasi rivayetlerini esas almis ve Yanusun seyr-i
stlukunu, manevi anlamda olgunluga erismesini anlatmistir. Abdullah Kars Tiyatrosu ve
birtakim diger amator topluluklar tarafindan sahnelenen oyun, Mahmut Kanik tarafin-
dan da Fransizcaya cevrilmis ve Kultir Bakanliginca yayinlanmis ancak Devlet ve Sehir
Tiyatrolar’nin repertuarina girememistir.

Yanus Emre hakkinda yazilan ikinci tiyatro oyunu ise, Recep Bilginer tarafindan kaleme
alinmisuir. Turk Dil Kurumu Tiyatro Odilt ve Yunus Emre Vakfi Buyuk Odiltne layik
gortlen oyun iki perdeden olusmakta olup, Devlet ve Sehir Tiyatrolarinda da defalarca
sahnelenmistir. Bilginer, oyununda Ytunus’a Necip Fazil’dan daha farkli bir bakis ile yak-
lasmis ve onu biraz ¢capkin bir dervis, halki haksizliklara karsi direnmeye tesvik eden bir
lider ve halk kahramani olarak islemistir.

Yanus Emre’yi konu alan oyunlarin sayis1 1989-90 yillarinda ise iyice artmistir. Buna
sebep ise, UNESCO'nun 1989 yili sonlarinda, 1991 yilim1 Yanus'un dogumunun 750. y1ili
olmasi sebebiyle “Yunus Emre Sevgi Yili” ilan etmesidir. Bu sebeple Nihat Asyali, Nezihe
Araz, Tarik Bugra, Mustafa Necati Sepetcioglu, Sabahattin Engin’in Yanus Emre konulu
birer oyun, Orhan Asenanin da ti¢c bolumluk bir muzikal kaleme aldigini gormekteyiz.
Bu oyunlardan Nihat Asyalrnin Devlet Tiyatrolarinda 1989-90 yillarinda oynanmis olan
Yunus Diye Gorundim adli oyunu, bir “Humanist Yanus” portresi ¢cizmekle birlikte, gu-
numiizle de baglantilar kurarak herkesin her cagda Yanus olabilecegi fikri tizerine kuru-
ludur. Nezihe Araz'in Ballar Balini Buldum adli yine ayni mevsimlerde Devlet Tiyatrolar1
tarafindan sahnelenen oyunu ise, Yanusu “Beni bende demen bende degilem/Bir ben
vardir bende benden iceri” misralari tizerinden evrensel ve cagdas dunya ile birlestirerek
anlatmistir. Oyun, Yanus Emre'nin asagidaki replikleri ile ozetlenebilir:
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“Dostlarim, evrensel gerceklerin dili birdir, dogum tarihi de yoktur. Aslinda... Insanla beraber
vardir evrensel gercekler ve evrenselin dili hep aymidir. Her cag bunu kendi kosullarina gére ifade
eder.”

Ayni gunlerde Tarik Bugranin da Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri adli oyunu, Devlet
Tiyatrolar: tarafindan ti¢c mevsim tst uste, daha sonra da 1997-98 ve 1998-99 mevsimle-
rinde sahnelenmistir. Ayni donemde yazilmis Yanus Emre’yi konu alan diger tiyatro eser-
lerinden farkli olarak bu tek kisilik oyun, Yanus Emre’nin fenafillaha ulagsmaya calisirken
yasamis olduklarini, nefis catismalarini, rityalarimi konu almaktadir. Yanus Emre hak-
kinda yazilan son tiyatro eseri ise, Turgay Nar’a ait olan Divdne Aga¢’tir. Sehir Tiyatrolar1
tarafindan 2007 yilinda sahnelenmis olan ve “izleyenleri Ytnus Emre tizerinden kendi
koklerine yolculuga cikaran” bu oyun fantastik unsurlar da icermektedir. Bu tarihlerden
sonra da Yunus Emre ile ilgili yazilmis ve oynanmis bircok oyun bulunmakla birlikte,
bu oyunlarin Yanus'u algilama ve anlatma bicimleri yukaridaki yaklasimlar etrafinda
gezinmis olup déonem ve toplumun algilari ile yazarlarin dunya gorust ve Yanus Emre’yi
anlama bicimlerini yansitmistir.

Sinemaya gelince, ne yazik ki, sinemacilarin Yanus Emre ile pek ilgilenmediklerine sahit
olmaktay1z. Yalnizca UNESCO Genel Merkezi tarafindan Yanus'un “Diinya Buyukler Lis-
tesi’ne ahinmasi tizerine Ozdemir Birsel harekete gecmis ve menkibelerden yola ¢ikarak
bir senaryo kaleme alarak 1973 yilinda Goniiller Fatihi Yunus adli bir film cekmistir. Ar-
dindan 1993 yilinda yonetmenligini Hudaverdi Yavuz'un yaptig1 ve Yanus Emre’yi Bulut
Aras'n oynadigi Ince Dus adh bir televizyon dizisi cekilmis, ancak bu iki calisma da
gerek teknik olarak gerekse Yunusu anlatma bicimi olarak basarili bulunmamistir. 2013
yilina kadar ufak tefek belgeseller ve bir de cizgi film calismasi disinda Yanus Emre ile il-
gili sinema sektorunde bir calisma yapilamamistir. 2013 yilinda ise, Eskisehir 2013 Turk
Diunyas1 Kaltur Baskenti projesi kapsaminda Kursat Kizbaz, Yunus Emre: Askin Sesi adli
bir film cekmistir. Bu filmde de Yanus sosyal hayattan tamamen soyutlanmis bir bicimde,
yaz-Kkis 1p1ssiz bir cografyada yurtyen bir meczup dervis olarak gosterilmis ve XIII. ytzyil
Anadolusu ile tekke ve tasavvuf hayati yansitilamamis, hatta Vilayetname’deki menkibe-
lere de riayet edilmemistir.

1933 yilinda Yanus Emre Divanini yayimlayan Burhan Toprak, bu tarihe kadar hakkinda
bilgiye ulasmanin cok zor oldugu sairimizi edebiyat ve dustnce dunyamiza kazandir-
mistir. Toprak’in Gtizel Sanatlar Akademisi'nde uzun yillar midirlik yapmis oldugunu
da goz ontnde bulundurarak ne yazik ki ressam ve heykeltiraslarin Yanus Emre’ye degil
gereken ilgiyi hicbir suretle ilgi gostermemis olduklarini gérmekteyiz. Yanus Emre’nin
tespit edilebilen ilk temsili portresi, Halk Bilgisi Derneginin 1929 yilinda diizenledigi
Ytnus Emre Gunu'nun haberini mansetten veren Vakit Gazetesi icin Munif Fehim tarafin-
dan ¢izilmis olan portredir. [brahim Aldettin Govsa tarafindan kaleme alinan ve Yedigun
Dergisinde 1948’de yayinlanan 50 Turk Buyugu yazi dizisi i¢in renkli bir Yanus Emre
portresi yapan Munif Fehim’den, dizi kitap haline getirilirken de yeni bir portre talep
edilmistir. Iste basta paralarda olmak tizere, yaygin olarak kullanilan Ytinus Emre portre-
si, Munif Fehim’in yapmis oldugu bu portredir.

Yanus'un konu alindig kayda deger bulunan ilk resim ise, Cihat Burak tarafindan yapul-
mis olan “Yanus Emre” adini tasiyan resimdir. Yanus Emrenin mezari ile ilgili hararetli
tartismalarin yapildigi 1945 yilinda, graviir tizerine karisik teknikle yapilmis olan re-
simde, Bektast kiyafetleri icinde bulunan Yunus, tuzerinde “Selam Olsun” siirinin yazil
oldugu ve kendisiyle ayni boyda olan mezar tasi ile birlikte tasvir edilmektedir. 1970
yilinda ise, Bedri Rahmi Eytiboglu, Yanus Emre'nin siirinin belkemigini olusturan éliim
gercegini isaret eden bir yagli boya tablo yapmustir. Yine “Ytnus Emre” adini tasiyan bu
tablonun alt tarafinda ise buytk harflerle,
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“Kimi masum kimi giizel yigitler
Ne soylerler, ne bir haber verirler”

yazilidir. Tasavvufa buyik ilgi duyan dunyaca taninmis buyik ressamimiz Erol Akyavas
da hentiz cocuk yasta iken, Bedri Rahmi Eyiiboglu Atdlyesinin misafir 6grencisi olarak
devam ettigi Guizel Sanatlar Akademisi'nde Yanus'un siirleri izerine “Mana Gerek Dava
Gerekmez” adli bir litografi dizisi gerceklestirmistir. Yanus Emre ile ilgili herhangi bir
resim calismasi bulunmasa da Abidin Dinonun bir karikatiiriinden ve vefatindan sonra
evraki arasindan ¢ikan bir senaryo taslagindan bahsedilmektedir.

“Bizim Yunus’un Turk kultir, edebiyat ve tarihindeki yeri tizerine sdylenecek cok sey
olmakla birlikte, soylenenlerin bir o kadar da nakis kalacagi malumdur. Zira daha evvel
de bahsettigimiz gibi hayat1 hakkinda sahip oldugumuz bilgilerin eksik ve belirsiz olmasi
ile birlikte sanatinin da Turk insanini tam orta yerinden vuruyor olmasi bu gercegi zaten
gosteriyor. Onun algilanis bicimi, sosyal hayata ve sanata olan etkileri ve hatta politikaya
dahi temas edis bicimleri tarih boyunca yasam algilarina paralel bir bicimde farkhilik
gostermistir. Canku Yanus aslinda “bizim” degil, daha cok “biz”dir.

Yanus Emrenin algilanis bicimiyle ilgili belki de aslina en yakin, onun soylemek istedik-
lerini en iyi ortaya koyabilecek sanat alani geleneksel sanatlar olsa gerektir. Ancak bu sa-
hada karsimiza cikan tablo oldukca sasirticidir. Geleneksel sanatlarimiz icinde, verilmek
istenen mesajt belki de en dogrudan ifade eden saha hat sanatidir. Lakin burada ozelikle
belirtebilecegimiz birkac¢ isim disinda ne yazik ki, Yanusa gosterilen ilginin yeterince
olmadigina sahit olmaktayiz. Fakat bu sahadetimizin son yuzyilda tasavvuf kulttruntn
buyuk bir inkitaa ugramasi sebebiyle nakis olabilecegini géz ¢ninde bulundurmaliyiz.
Zira her ne kadar elimizde mucessem olarak geleneksel sanatlarimizdan Yanus'a dair bir
veri bulunmasa da tekke kiiltiirtine bu denli derin izler birakmis Yanus Emre’nin tek-
ke duvarlarina nazar-1 ibret icin sozlerinin asilmamis olmasi gercekten zordur. Yanus

Emre’nin son yuzyilda ulasilabilir olmast acisindan hat sanatiyla daha yogun bulustugu
muhakkaktir.

Hat sanatinda ismini mutlaka zikretmemiz gereken énemli eserlerden biri, Necmeddin
Okyay’in, Guizel Sanatlar Akademisindeki hocaligi sirasinda Burhan Toprak’in talebi tize-
rine yazmis oldugu ve sonraki yillarda da Cicek Derman tarafindan tezhiplenen “Ya Haz-
ret-i Sultan Yanus Emre” yazil eseridir. Bu eserde Yunus Emre’'nin ilk defa tekke kultii-
riunde bir gelenek olan “Ya Hazret-i” hitabiyla zikredilmis olmasi, bu tabirin umumiyetle
seyhler icin kullanilmasindan mutevellit kulaklari biraz tirmalayabilmektedir. Lakin serh
ve nazire gelenegimize bakildiginda ve hatta Ytnus'a dair kaleme alinmis medhiyelerde
defaatle “Ya Hazret-i Yanus” tabirinin kullanilmis olmasi bu kulak tirmalamasini ortadan
kaldirmaktadir. Arkasindan zikredilmesi gereken eser ise iinli hattat Kemal Batanay’in,
Yanus'un “Sol seni seven kisi ugruna koyar bas1” sozlerini yazmis oldugu eseridir. Gunu-
muz hattatlarina gelince, Fuat Basar'in sekiz biciminde, tust tste iki daire seklinde yer-
lestirdigi “Gelin tanis olahm / Isi kolay kilalim / Sevelim sevilelim / Bu diinya kimseye
kalmaz” yazili celi suliis istifi zikredilmesi gereken nefis eserlerdendir. Yine gunumiiz
hattatlarindan Mimar Hattat Ali Toy’'un da Yanus Emre’ye ozel bir ilgi duydugu eserlerin-
den anlasilmaktadir. Kendisi, Latin harfleriyle ilgi ¢ekici kompozisyonlar gerceklestiren
Ethem Caliskan ile birlikte Nisan 2006’da Istanbul’da ve daha sonra Eskisehir’de sanat-
severlerle bulusan bir sergi hazirlamis ve bu sergideki eserlerin tamami Yanus Emre’den
se¢me siir, beyit ve misralardan olusmustur. Adeta bir Yanus Emre seksiyonu mahiyetin-
deki bu eserler, geleneksel sanatlarin cagdas cizgilerle yorumlanmasi adina son derece
yuksek bir ¢itayla hazirlanmis eserlerdir.
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asavvufi dusincede birtakim soyut kavramlardan ziyade “insanin” ¢cok canl bir

rol oynadig ve adeta sistemin “insan” kalkisl bir dustince tizerine oturtuldugu

gorulir. Bu, Tanrrmin butin giiclerinin elinden alinarak dislanmasi ve insanin

onun konumuna oturtulmast anlamindaki bir himanizm degildir. Bilakis Tan-
ri'nin bize gonderdigi yine kendisi hakkindaki en ¢énemli ipucu insandir ve Tanrr'nin bu-
tiin sirlart insanda gizlenmistir. Binaenaleyh bu manevi antropolojide insanin bilinmesi
ile Hakk’in taninmasi birbirinin ayrilmaz sarti kilinmistir. “men arefe nefsehi fakad arefe
rabbehti” [Kendini bilen Rabbini bilir] seklindeki sozle dile getirilen bu hakikat Osmanl
siirine;

“Bilki vech-i Hakk'a mir’atdir oztin bir hos gozet
‘Men aref’ strrindaki maden senin kamindadir”

(Niyazi-i Misri)

seklinde yansiyacaktir. Burada “kendini bilen” insandan maksat da “insan-1 kamil”dir.
Cunku ancak kemale erenler kendi hakikatini idrak edip Hakk’in tecellisi oldugunu fark
edebilirler. Sadece bu dereceye eren kimseler yabancilasmaktan kurtulup kendi 6z kimli-
gini elde ederler. Onlar yeryuztnde Tanrinin eli, ayagi, gozii ve kulagidirlar. Simdi eger
Osmanli siirinin “kok felsefesini” tasavvuf vermisse, bir insanf otoriteye bagllik yani
“insan-1 kamil” dustncesinin bu siirin gerek ortaya ¢cikmasinda ve gerekse bizzat maz-
mun olarak siire yansimasinda 6nemli rolt olmali diye dustnebiliriz. Ctunkt bu bakis
acisina gore bilgi sadece kitaplardan degil mtisahhas orneklerle yuz yuze irtibata gecerek,
kendi tabirleriyle cemale karsi bir talimle 6grenilir. “Uziim tiziime baka baka kararir.” ata-
sozll bu egitim seklini ifade etmek icin soylenmistir. Bircok sair de bu yeteneklerini bu
meclislerde mesk etmislerdir. Siir bu yontiyle bir ruh hali iken bir yontuyle de zanaattir
ve bunun da tipki diger zanaatlar gibi bir pirinin olmasi gerekir. Geleneksel egitim ve
mesleklerde ustadan ustaya gecen bir silsileye bagli bir otoritenin éntnde diz ¢okmek
suretiyle (pir tutmak) o ustanin tezgahinda bilginin ve meslegin o6grenilmesi atilacak ilk
adimdir. Bir muallim, bir rehber, bir mursidin denetimi ve yonlendirmesi altinda bu yol-
da talim-terbiye gortilmesi tasavvuf meslegini adeta usta-cirak iliskisiyle aciklanabilecek
bir zanaat okulu haline getirmistir. Mesela bu diistincenin, ileride kendisinden bizzat bu
meslegin pirlerinden birisi olarak mustakil olarak bahsedecegimiz Yunus Emre'nin siirle-
rine soyle yansimis oldugunu gortuyoruz:

“Insan sifatt kendi Hak insanda Hak dogru bak
Bu insanin sifatina ciimle dlem hayran imis

Her kim ol insan bile hayvan ise insan ola
Cumle yaradilmis kula insan dolu sultdn imis

Insan olan buldu Hakk’s meclis onun oldur saki
Hemen bu bi-care Yunus ask ile dsina imis.”

Sultan III. Murad gibi bir dunyevi otoriteye bile;

“Yola kulaguz olmayicak ytirtime sakin
Rahin hatarlarim yine rehniima biliir”

dedirtecek olan iste bu Osmanli insani i¢in “etegine yapisilacak” bu manevi otorite arayi-
sidir. Bu durumda Osmanli sairinin rahen “taht-1 tasarrufu” nda yetistigi bazi ustalarin
bulundugu anlasilmaktadir. Iste bu ana dusturdan hareketle Osmanh sairlerinin kendile-
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rine manevi rehber secerek feyzleri ve gorisleriyle gontllerini ve zihinlerini doldurdukla-
11 baslica otoriteler kimlerdir diye arastirmaya koyuldugumuzda ilki Arapca, ikincisi Far-
sca, ucuncusi ise Turkee eser yazmis, siir soylemis tic 6nemli saff sahsiyetle hepsinden
fazla karsilastik. Bazi Osmanl sairlerinin siirlerinde bu sahsiyetlerin bizzat isimleri dahi
zikredilirken bircogunda buna gerek duyulmadan sadece gorusleri siirde yansitilir. Her
ne kadar bu t¢ mutasavvifin kullandiklar1 dil ve siirsel formlar birbiriyle irtibatli degilse
de isledikleri manalarin tictinde de miisterek oldugu apacik gorillmektedir.

Ytinus Emre ve Osmanl1 Sairi

Osmanli sairleri uzerinde ¢nemli tesirleri olmus onemli bir saff sahsiyet, hi¢c suphesiz
“hatem-i lisan-1 Turk”1 olarak kabul edilen Yunus Emre’dir (6. 1321?). Bir siirinde:

Mevlana Hida-vendgar bize nazar kilal
Onun gorklii nazart gonliimiiz aynast [oldu]

diyerek Mevlana’nin manevi nazari altinda oldugunu belirten Yunus, kimi yazarlara gore
“Mesnevi’yi ve Divan-1 Kebir'i okumus, onlardan bircok mazmunlari, kendince tasar-
ruf etmis, Mevlana'nin tesiri alunda kalmis, hatta onun insani gérusunu Turkcede dile
getirmis bir sairdir.” Kimi yazarlara gore de “Daha once Ibn Arabi ve Mevlana’da vah-
det-i viicud ve buna bagh olarak diger tasavvufi mefhumlar, en genis ve apacik ifadesini
bulmustu. Fakat Turkcede ilk defa Yunus bu mefhumlar: “tryan™ kiliyordu”.* Yine onun
Turk edebiyatindaki yeri ve tesirleri tizerine genis bir calisma yapan Koprult'nun ifade-
siyle “O, Muhyiddin Arabi ve sakirdleriyle Celaleddin Rami nin yaydig1 genis ve serbest
telakkileri tamamiyle kendine maletmis, rithen mutasavvif, biytk ve ¢cok samimi ve sa-
natkar bir sahsiyetti™.

Benzer arastirmamizi Yunus tuzerinde de siurdurdugumuz zaman kendisinden evvelki iki
ustadinda gordugumuz pek cok ortak motife onda da rastlamamiz bizi sasirtmaz. Her
seyden evvel o da kendi siirinin sadece bir ara¢ oldugunu, bir bicim oldugunu ama rahu-
nun, aslinin ise manada bulundugunu ifade eder;

Yunus'un sézii siirden amma ash Kitaptan
Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek

Yine ayn1 misralarda siirin ruhunun dinin iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Pey-
gamber’in kutlu sézlerinden alinma oldugu vurgulanir.

“Soz karadan akdan deguil yazip okumakdan deguil
Bu yuriiyen halktan degul Halik avazindan gelir”

derken de siirin zitliklar aleminden degil, murekkeple yazilan yazilardan degil, ders tak-
rirlerinden degil ve bu aciz mahlak olan kendisinden degil Yaraticinin nidasindan gel-

digini soyler. Bu yuzden bu sozler adeta birer nefha-i ilahiyyedirler. Tanrinin maddeye
ufledigi manadirlar. Bu acidan Yunus bu mevzan sozlere siir demek yerine “nefes” adini

1 “Bubizden 6nden gelenler manay: pinhan dediler. Ben anadan dogmus gibi geldim ki uryan eyleyem” Yunus Emre.
2 Bkz. Mustafa Tahrali, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Mefhumlarin Akisleri” s.180.

3 Fuad Kopruld, Turk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 326
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verir ki bu tabirin tasavvufi dustincede “nefes-i rahmani” kavram ile irtibat vardir.+ Zira
icine “rah ilka edici nefes” uflenmis kelam dolleyici kelamdir, hayata getirici kelamdir ki
bu da er kiside bulunur. “Isa” gibi 6liyt dirilten bu nefhaya ise siirde “mana” denilir. Ne-
feste tesir varken, diger sozlerde boyle bir ozellik yoktur. Boylesi siire ayrica “nutk” denilir
ki hal diliyle soylenen soz demektir. Olanlar Seyhi Ibrahim Efendinin Sohbetname’sinde;
“Muhakkikler indinde nutk haldir” demesi bu manayadir. Ciinki onun “siirleri de Al-
lah'in her seyi kusattig1 bilincinin ve asli diizeyde yasanmis bir dinf tecriibenin ¢zellikle-
rini yansitan siirler olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Yunus, bu dinyanin da 6teki diunyanin
da Allah’in buyuklugti ve tecellisiyle dolu oldugunu ve o Sevgili'nin, kalbinin en derin
kosesinde sakli bulundugunu duyan ve yasayan bir bilge-sairdir. Bu duygu onu Allah’in
dilinden konusmaya gotirar.” Akkirmanli Naksinin soyledigi gibi bu sozler her ne ka-
dar unsuri bedenden lisan araciligi ile disar1 ¢ikiyorsa da esas cikis yeri orasi degildir:

“Eyd sen sanma ki senden
Bu giiftart dehan soyler
Veya terkib olan unsur
Veya lahm-1 zeban soyler”

Diger taraftan sadece lisandan kaynaklanan ve kokleri daha derinlere gitmeyen siirler ise
“dis1 hos —ici bos” siirler olarak gorulurler. Yani sekil ve tavir bakimindan cekici gortinen
fakat ruhtan ve manadan uzak siirlerdir bunlar. Bu sairler de “gece giindiiz liizumsug oten
baykusa” benzetilir. Hatta Yunus boylelerini “Gtecek duvari bile olmayan baykusa” benzetir:

“Anun kim tist hos-durur biliin ici bos-durur
Diin gun oten baykus-durur sanma biitin divart var”

Kitabimizin basina bir serlevha olarak aldigimiz siirde gecen “Teklifsiz soylenen soz dsik
kimseye hal verirken kiilfet ile soylenen sozler susuzlarin derdine sifa olmaz” sozleriyle sanki
Kuddast, Baba Yunusleyin sz sdylemeyi kasteder gibidir. Ciinku Yunus'un, sicak ve yalin
siirlerini okuyan ve dinleyen kimse ile derhal senlibenli bir mtunasebet kurarak asirlarca
sevilip goniillerde yasamasinin sirrinin onun her ttrlt resmiyetten ve edebi olmak endi-
sesinden uzak “teklifsiz tslab™unda yattig1 sdylenmistir.”

Manevi emanet “kalpten kalbe yol vardir” fehvasinca elden ele, gontilden goniile gecmekte-
dir. Yunus da kendi ustadlarindan aldiklarini bir sonrakilere nakletmekte, mana yuklu
sozleriyle kendinden sonrakileri yetistirmektedir. Onun nefesleriyle 1sinan kalpler de kar-
sihiginda tipatip Yunus gibi dusundiklerini bir arz-1 stkran olarak belirtmekten cekin-
mezler ki gelenek bu olsa gerektir. Sufilerin deyimiyle “El ele, el Hakk’ a”,

“Evvel adim Yunus idi simdi Ismdil Ummi’diir
Ol dost ictin Arafat ta ko¢ u kurban olan benem”

“Bir zaman Yunus oldum ciimle cihdna doldum
Seyhoglu Satu olup yine beliiren benem”

4 “Didum is bu nefesi asiklar hitkmiyle Bahilluksuz er gerek bir karara turas1” Yunus Emre.

5  “Ma'nieri bu yolda melal olast degil Ma’ni duyan gontller hergiz olesi degul” Yunus Emre. Ayrica Yunus'un Divaninda
bu konu “ma’ni”, “ma’ni bahri”, “ma’ni berat”, “ma’ni bilmek”, “ma’ni bitmek”, “ma’ni bulmak”, “ma’nt duymak”, “ma’nt eri”,
“ma’ni sozleri”, “maniden almak”, “ma’niden haber eylemek” gibi bircok sekillerde gecmektedir.

6 Turan Kog, “Yunus Emre’nin Siirlerine Din Dili A¢isindan Bir Yaklasim”, s.25.

7 Onder Gocgtin, “Yunus Emre’de Teklifsiz Uslap”, c. ., 5.36.
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“Yunus dedemdir soyleyen Seyyid Hasim’dir dinleyen
Bu esrar1 fehmeyleyen agydra acma razimi”

“Niyazi'nin dilinden Yunus-durur sgyleyen
Herkese ciin can gerek Yunus-durur can bana™

Buraya kadar gordugumuz Osmanh sairleri tizerindeki buyuk suft pirlerin tesirleri konu-
sunda Ibn Arabi’nin tesirinin tamamuyla fikri yonden, Mevlana’nin tesirinin esasta fikri
yonden olmakla beraber kismen de sekli yonden oldugunu soyleyebiliriz. Hi¢ stphesiz
Osmanli sairlerini tesiri altina alan mutasavvif ustadlar sadece bu tg¢ sahsiyet ile sinirh
degildir ama en basta gelenlerinin bu t¢t oldugu da bir gercektir. Binaenaleyh bu kim-
seleri Osmanli sairlerinin siir tezgahinda kendilerinden sed kusandig1 t¢ mukaddes pir
olarak gorebiliriz. Cunku bu “gelenek dunyasi, cok boyutlu ve cepheli bir dunya olarak,
sairin okuludur. Bu okuldan gecmek zorundadir sair. Askla, sevgiyle, cileyle...”

8 Yunus'un Ttrk siirine olan tesiri ginumuzde de devam etmektedir. Bkz. Hasan Aktas, Yeni Ttrk Siirinde Yunus Emre
Okulu ve Misyonu, Edirne 2002.

9 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 ,s.95
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unus Emre, Anadolu’yu aydinlatan btiytuk sahsiyetlerden biridir. Gunumiizde

etkisi hala devam eden ve evrensel boyutlarda tanitilan bir sahsiyet olarak Yunus

Emre, 13. ytizyilin sonrasi ile 14. ytuzyilin ceyreginde yasamis ve eserler vermis

bir suff sairdir. Bununla birlikte, 20. ytzyilin baslarinda kesfedilmistir. Onun
icinde bulundugu stfi gelenegin menkabevi zemininden ¢ikarip ilim aleminin dikkatleri-
ne sunan merhum Fuat Koprilw'dur. Koprulirnun Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflari
(Istanbul, 1918) ile baslayan Yunus arastirmalari, bir sair, bir safi ve bir kultur adami
olarak onu ele alan farkl disiplinlerde ilmi ve poptiler seviyede yapilan calismalarla de-
vam etmistir. Fakat gelinen bu noktada hala Yunus'a iliskin sorular kamilen cevaplanmis
degildir.

Yunus Emre, Feriduddin-i Attar cizgisinde devam ederek Mevlana Celaleddin er-Rami
ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi déneminin stfi entelekttellerinin takipgisi oldugu vahdet
dustncesini benimsemistir. Bu vahdet dustincesinin temelinde, varligin birligi ilkesi var-
dir. Bu bakimdan siirleri, sadece ahlak acisindan degil varlik felsefesi ekseninde de tah-
lil edilebilir. Daha dogrusu ahlak, ayni zamanda bir varlik problemidir. Nitekim ahlaki
tekamul, varligin her bakimdan idrakiyle mtmkiun olacaktir. Dolayisiyla Yunus Emre’nin
felsefi durusu vahdet dusuncesinden neset eder. Bu sebepledir ki, gercek ve yegane varlik
olan Allah1 idrak etmek, onu gercek anlamda sevmekle mtimkundur. Bu ise, onun eser-
lerini, her biri birer zamanh varlik olan aciz varliklar: sevmekle olacaktir. Bu bakimdan
modern ¢ag1 hazirlayan pozitif ve materyalist anlayisin ihmal ettigi insan ve cevre, Yunus
Emrenin dustince dunyasinda temel unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hangi inan-
cin muntesibi olursa olsun, insani, bizatihi insan olmasi dolayisiyla sevmek ve ona Ger-
cek Varhigin eseri nazariyla bakmak!.. Iste onun diisiincesini 6zetleyen bu bakis acisidir.

Onu bu bakis acisina ulastiran, insani, cevreyi bu perspektifle algilamasini saglayan akil
hangi akildir? Diger bir ifadeyle o, hangi akil kategorisiyle varligi anlama cabasina girmis-
tir? Bu makalede dogrudan dogruya onun siirlerinden yola cikilarak analitik cercevede
akil kavramina yukledigi anlam tahlil edilecektir. Akil derken akilcilarin on gordugu gibi
bilginin yegane kaynagi olan bir akildan soz etmiyoruz. Akil, Yunusa gore, bilgi proble-
mi acisindan ele alinmaktan cok, varlig1 idrake acilan bir penceredir. Bu pencere insana
sunumlu en 6nemli hediyedir. Bu bakimdan oncelikle “insan nedir?” sorusuna cevap ara-
mak gerekiyor. Yunus Emrenin bu soru etrafinda pek cok cevabi var. Lakin burada onun
bir insan-sehir metaforuyla yaptig1 insan tanimini hatirlamakta yarar vardir. O, insani,
sehirden yola cikarak anlamaya ve anlatmaya calisir. Ancak bu sehir, ginumuzdeki gibi,
kalesiz sehirlerden degildir. Kale, eski sehirleri sehir yapan temel unsurdur. Genellikle bir
birine bagli t¢ kaleden ibarettir sehirler: En distaki kale, sehir halkinin bagi bahcesiyle ta-
rimim yaptigi, hayvanlarini otlatig1 genis arazilerden olusur. Ikinci kale ise, halkin yasa-
dig1, dakkanlarinin, hanlarin ve hamamlarin oldugu genis mahaldir. Bu kisma biz simdi
sur i¢i diyoruz. Bu kalenin giris kapilar vardir ve aksamlar1 bu kapilar kapatilir. Ugtincii
kale ise, i¢ kaledir. Burada sehrin valisi yahut kale komutani ikame eder. Sehir buradan
yonetilir. Hazine burada saklanir. Muhtemel bir kusatmada mukavemeti kolaylastirmak
icin bu i¢ kalede su, erzak ve muhimmat depolar1 bulunur. Dusman muhasaraya en dis-
taki kaleden baslar. Halk gelmekte olan dusman askerlerinden korunmak icin hayvanla-
rin1 ve degerli esyalarini alarak daha muhkem olan ikinci kaleye dogru akin eder. Tkinci
kalede kapilar kapanarak savunma yapilir. Buradaki savunma kirilir ise, i¢ kaleye gecilir.
Yunus'un muhayyilesindeki sehir, ic ice ti¢ kalesi olan bu sehirdir.
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Vicit Kal’asinda Bir Sultan

Yunus'un insani sehirden yola ¢ikarak anlatmasi, daha sonrakilere de ilham olmustur.
Bunlardan biri olan Haci Bayram’1 Veli, “Calabim bir sar yaratmis iki cihan arasinda”
ilahisinde bu insan1 sehrinden bahseder. Insani sehirden, sehri insandan yola ¢ikarak
anlama cabasi, diger suff sairlerde de orulen bir husustur. Esasen bu sairlerin temel bir
amac1 vardir; o da marifet kavramiyla ifade edilen tevhidi bilgiye ulasmaktr. Bu bilgiyi
de ancak insanin kendisini, diger insanlar1 ve icinde yasanilan alemi tanimasiyla mum-
kundur. Bu sebepten stff sairlerin temel malzemelerinden biri, insandir; insani tanimak
ve bilmek, Allah1 tanimak ve bilmeye gotturuyor. Peki, insan nedir? Bu soru, sadece sufi
sairlerin sorduklar1 bir soru degildir. Butiin dinlerde ve felsefi sistemlerde sorulan ve ce-
vab1 aranan bir sorudur. Yunus'un bu soruya verdigi cevaplardan biri: Insan bir sehirdir.
Bu sehrin viictd adi verilen muhkem bir kalesi vardir. Bu kalenin icinde sultan oturur ve
sehri her hangi bir bosluga mahal vermeden idare eder. Bu kalenin sultan1 akildir. Sul-
tanin hazinesi, gonuldir; hazinenin bekgisi de asktir. Diger bir ifadeyle gonul hazinesi,
ancak agkla ortaya cikar.

Is bu viiciid bir kal’adur akil icinde sultan
Is bu gonil bir hazinediir 1sk tutmus bekler ant

Vuctd sehrinin sultani olan akil iki kapr gorevlisi vardir: Goz ve dil. Goz ve dil akla uya-
rak sehrin giris ¢ikisini kontrol altinda tutarlar.

Nazar tizre dil kapuct ciimlesi akla tapuct
Alildur isler yapuct eler ctimle abad am

Her sultanin oldugu gibi, aklin da dusmani vardir. Aklin dusmani 6fke(busu)dir. Busu,
aklin sarayini ele gecirirse ki bu mumkundir; o vuctd sarayi tarumar olur. Ofke, cihanin
glizelliklerini gostermez. Akil gibi degildir, stirekli insan1 ve insanlhig tuketir.

Akl gitti busu geldi ‘akl evini busu aldi
Sultan busu oldi gostermez oldu cihant

Yunus'un, aklin karsisina 6fkeyi (busu) koymast ilgingtir. Ofke, hiddet, gazap gibi sid-
detli kizginhk halidir. Bu hal kalic1 degildir; 6fkeye sebep olan durum ortadan kalkinca
o0fke de ortadan kalkar. Ancak ¢fkenin hitkiim stirdugt demlerde, insanin gozi dunyay1
gormediginden, pek cok zarara sebebiyet vermis olacakur. O sebepten “ Ofkeyle kalkan
zararla oturur.” Demislerdir. Mefhum-1 muhalifinden hareket edersek akil, duygulara ha-
kim olmak, hemen hiddetlenmeyip teenniyle ve tesamithle hareket etmektir. Yunusun
bu beyitlerinde akla yiikledigi anlam, onun ahlaker tarafini da ele vermektedir. Onun bu
yonini ele veren en 6nemli eser, Risalett'n-Nushiyye’dir.

Risalett'n-Nushiyye’de, aklin insanin ruhi ve ahlaki tekamultundeki roliine atifta bulunur.
Klasik yaratilis tezlerinden yola cikan sair, yaratilisin temel unsuru olan (anasir-1 erba’a)
toprak, su, hava ve atesin, insanin sadece beden yonunu ifade etmedigini, bunlarin her
biriyle insana gecen bir kisim sifatlarin oldugunu soyler. Her bir unsurdan dorder sifat
insana gecmistir. Toprakla ve su ile dorder kot sifat gecmistir. Herhangi bir insanda
mutlaka olmasi gereken bu on alt1 sifatin, sabur, iyi huy, tevekkul, mekremet (comertlik),
safa, seha, lutf ve visal olmak tizere sekiz tanedir. Kotu sifatlar da kizb, riya, tizlik, nefes,
sehvet, kibir, tama ve hased olmak tizere sekiz tanedir. Daha sonra, bedene can ile gelen
izzet, vahdet, haya ve adab-1 halden mutesekkil dort sifattan daha bahseder. Boylece in-
san, yirmi sifatla dogmus olur.

TURKCENIN BULBULU



Saire gore, beden nefsi, can ise, rahi sifatlarin kaynagidir. insanlik, viicut iklimi icerisin-
de bu sifatlar1 dengelemekle ortaya cikar. Ahlak, bu temel dengeyi 6greten bir disiplindir.
Bu dengeyi saglamak, akil ve fman sayesinde mtimkundur. Ancak tek bir akil yoktur.
Nitekim o ti¢ akildan séz eder. Bunlar: Dinya diizenini 6greten akl-1 ma’as, ahiret ah-
valini bildiren akl-1 ma’ad ve Allah’in marifetini bildiren akl-1 kuldur. Peki, bu akillarin
insanlarin hayatindaki rolleri nelerdir? Daha dogrusu nefsi ve ruhi sifatlarin tesekkuliin-
de bu akillar hangi gorevleri ifa eder? Tamamen alegorik bir uslupla kaleme alinan Risa-
lett'n-Nushiyye, ucsuz bucaksiz bir cografya olan gonul cihanindan soz eder. Bu gonuiil
cihanina hakim olmak isteyen iki sultan vardir. Bu iki sultandan biri rahmant (iyi), tekisi
ise seytant (kotiw)dir. Akil, iyiligi ve pozitif degeri temsil eden bu Rahmani sultanin hem
bas veziri hem de muisaviridir.

Kotuluk sultan kibir komutasindaki ordulariyla gonil mulkina muhasara ettiginde, iyi-
lik sultani, bu guglu dusman guiclerine karst mukavemet gostermenin yollarini bas veziri
olan akildan dgreniyor. lyilik sultan1 aklin nerilerini birer birer dinleyip tizerinde du-
stindu ve uygulamaya koydu. Boylece aldigy tedbirlerle gonul mulkiande iktidarini gug-
lendirdi.

Birin birin ‘akl sozin isitdi
Tefekkur eyledi kenditye gitdi
Girt geldi ‘akil ogutler am
Bize gelenlertin kurtuldu cam

Zitlar her dem savas halindedir; biri 6tekinin aleyhine kendi iktidarini giiclendirme caba-
sindadir. Bu savas farkinda olalim ya da olmayahm, bir 6miir devam eder. lyiyle-kotuniin,
rahmanf olanla seytant olanin savasinda iyilik sultaninin elinde tek bir gii¢ vardir; o da,
sevgidir. Sevgi, insanin rahmani tarafta yer almasini ister. Bunun ortaya ¢cikmasini sagla-
yan ise, akildir. Gontl mulkiinin sultani olan ruh, bu savasa aklin danismanliginda cikar
ve onun yardimlariyla zafer kazanir. Ciinku nefis tilkesinin seytant gugleri, her turlu ent-
rikay1 kolayca duzduklerinden insani yaniltabilir; ser olani hayir gibi gosterebilir. Akal,
insan1 hilelerden koruyor. I¢teki savas boylece baslhyor, nefis ulkesinin oncii kuvveti olan
kibirle savasiliyor, sonra sirayla busu (6fke), buhl (cimrilik) ve hasetle savasilarak, sabir
ve metanetin destekleriyle nefis tuilkesinin son kuvvetleri olan giybet ve buhtan ( iftira)la
karsilayarak zafere ulasilmis oluyor. Risaleti'n-Nushiyye’'de her biri birer destan olarak
anlatilan bu seferler boyunca, karsilasilan 6zel durumlar ve tuzaklar birer birer ortaya
koyuluyor.

Esasen kazanilan zaferin gérunmeyen mimari akildir. Bas vezir ve musavir olan aklin bil-
gi kaynaklar1 vardir. Bir kisim casuslar, gelir akla bilgiler aktarirlar. Akil bunlardan yola
cikarak bir strateji belirler. Casus, bir yandan gelismelerden haber verirken, 6te yandan
da aklin emirlerini ve onerilerini ilgili makamlara tasir.

Eger dinlenirsen haber vireyin
Akl castisu ne dir gostereyin

>

‘Akil dir casusa yort imdi girii
Kana'ata haber benden degirti

Kand’at hos otursun taht anundur
‘Ata-y1 devletile baht anundur
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Peki, insan nedir? Bu soru, sadece siifi sairlerin sorduklari bir soru degildir.
Biitiin dinlerde ve felsefi sistemlerde sorulan ve cevabi aranan bir sorudur.
Yunus’un bu soruya verdigi cevaplardan biri: Insan bir sehirdir.







‘Akil casuslara soyler divanda
Yurun bulun dizenlik saft kanda

Yunus Emre, i¢ alemimize cereyan eden savasta akla yukledigi misyonla, aklin sadece bu
dunyaya ait isleri deruhte etmedigini, ayn1 zamanda onun mana alemindeki saadetin de
kaynagi oldugu fikrini isler. Mamatfih din de akilla kaimdir. Diger bir ifadeyle dini tek-
liflerin hayata gecirilmesi, akilla mumkuindur. Din kibir ve kin sahibinde bulunmaz, der.
Zira kibir ve kin, zindandir. Zindandaki insan esir hitkmiindedir. Bu esaretten kurtul-
mak, ancak akilla mtimkundur. Dolayisiyla din anlamda ozgurluk akilla mimkiin oluyor.

Ki din dutanlarin siccin nesidur
Ya kibir @ kin olicak din nesidur
=2

=

Yiiri imdi meded iste ‘akhdan

Esir olmis kisisin bunca yildan
Akl “adl 1ss1 bir ‘aziz kisidur

>

Mededsiiz kalana meded isidiir
Seni durlit beladan kurtara ‘akl
Sa’ddet ola sana ctimle ay-y1l

Yunus, soyut bir kavram olan akli, daha iyi anlayabilmemiz icin teshis ederek somut hale
dontustirur. Ona gore akil, Allah’a bakan bir kisidir. Daha dogrusu, akil, ledunnf bilgiye
sahip bir velidir. O dogrudan dogruya ilahi kaynaktan aldig: bilgiyle, insani iyi olani
hayata gecirme konusunda tesvik eder. Seytani sultanin komutalarindan biri olan buhl
(cimrilik)a kars, iyiligin hakim olmasini isteyen kisilere akil su tavsiyede bulunur:

‘ARl bir kiidur Allah’a bakan
Uyarisan ‘akla uy ol buhli yakar

>

‘Akal aydur gele bir gozlerin ag
Sahavet kandayisa ol yana kag

Cimrilik ve el siklig1 olan buhlun karsiti, comertlik (sahavettir. Akil, cimriligi yenme-
nin yegane yolunun, comertlige siginmak oldugunu soyliiyor. Risalett'n-Nushiyye’de akla
yuklenen bu olumlu anlama karsin, olusturulmus aklin, bazen hakikati idrakte aciz kal-
digini soyler.

Bundan boyle n'olasint degme ‘akil serh etmeye
‘Astklara miskin Yanus hos haber degiirii gelem

>

Alimler bunu bilmez degme ‘akil ana irmez
Hidayettir Yonusa kesf oldi hacemuizden

A
A
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Bu olusturulmus aklin zincirlerini kiracak olan sey asktir. Ask, insanin sak akil olan akl-1
kulle ulastiracaktir. Akl-1 kiil, varhigin 6z, ash ve ilki olmak itibariyle cevhere benzetilir.
Akl kulle ulasan kisi, ikilikten kurtulur, gercek anlamda tevhide ulasur.

Nefstinin varligini akl-1 kiille ulasdur
Varligin yoga densur cevher ol olma muhas
Kanca vardun iy ‘akil bir agizdan ctimle dil
Cuz’iyyat-1 miiselsel haber virtir ‘akl-1 kiil

Hulasa, Yunus Emre’nin akla yukledigi anlama iliskin bu kisa degerlendirme, onun akls,

hem icimizdeki aydinlanmay: ve ahlaki kemale ulasmay1 saglayan tarafiyla hem dunyay:
anlama ve anlamlandirma acisindan ele aldigini gostermektedir.

KAYNAKCA

“Yunus Emre ve Akil: Viicut Kal’asinda Bir Sultan”, Kiiltiir, 4, 2006, Giiz, 53-56
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<$rll’> “Sol seni seven kisi / ugruna koyar bast”

Hat: Kemal Batanay







uretden gel sifata yolda safa bulasin

Hayallerde kalmagil yoldan mahram kalasin

Bu yolda ‘acaib cok sen ‘acaib anlama
‘Acaib anda ola dost yuzini goresin

‘Isk kusagin kusangil dostun yolini vargil
Miicahede cekersen miisdhede idesin

Bundan ‘iskun sehrine ti¢ yiiz deniz gecerler
Ug yiiz deniz gectiben yidi Tamu bulasin

Yidi Tamu’da yangil her birinde kiil olgil
Viicadun anda kogil ayruk viicad bulasin

Hakikatdiir Hak sart yididir kapulart
Dergahinda ytiz diirlii gerek kudret goresin

Evvelki kapusinda bir kisi durur anda
Sana eydiir teslim ol gel miskinlik bulasin

Ikinci kapusinda iki arslan vardur anda
Niceleri korkutmis olmasin kim korkasin

Uciincii kapusinda ii¢ evren vardur anda
Sana hamle iderler olmasun kim donesin

Dordiinci kapusinda dort pirler vardur anda
Bu soz sana rumtizdur gor kim delil bulasin

Besinci kapusinda bis ruhban vardur anda
Durlii metd‘lar satar olmasun kim alasin

Altinct kapusinda bir Har oturur anda
Sana eydiir gel berti olmasun kim varasin

Cun kim anda varasin ol Hariyi alasin
Bir vayeden otiirii yoldan mahram kalasin

Yidinci kapusinda yidiler otrur anda
Sana kurtuldun dirler gir dost yiizin goresin

Cun icerti giresin dost ytizini géresin
Ene’l-Hak serbetini dost elinden icesin

Su didigiim keleci viiciddan tasra degiil
Tefekkur kilurisan ctimle sende bulasin

Yanus isbu sozleri Hak varligindan eydiir
Isterisen kanint miskinlerde bulasin
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Bu makalemizde, Yanus Emrenin seyr t sultkunu anlattig1, Remzi bir tislubla yazilmis
bu siirini yorumlamaya calisacagiz.

Sulak bir yoldan gitmek, bir seyin i¢ine girmek demektir. Bir tasavvuf istilahi olarak
siluk, “Allah’a vasil olmak i¢in kabiliyeti artirmak, nefisten arimmak Allah'in ahlakiyla
ahlaklanmak seklinde aciklanabilir. Sultktan gaye, Muhammedi ahlak tzere olmaktir.
O da guzel ahlaktan ibarettir. Allah’a vuslat, ancak siltk ile mumkundur. Sulak ehli-
ne “salik”, salikin takip ettigi yol ve yonteme “meslek”, menzile ulasan salike ise “vasil”
(kavusan) ismi verilir. Sultk sirasinda birtakim makamlar gecilir, haller yasanir. Bunlar
basiretle alakali oldugu (gonul gozuyle seyredilerek algilandig) i¢in, sulak kavrami seyr
kavramiyla birlikte kullanilir. Seyr u sultk (gérmek ve vuslat icin bir yoldan gitmek)
denmesinin sebebi budur. Sultk sirasinda yasanacak olan makam ve haller, kul ile Allah
arasinda manevi birer sirdir. Stuliik seyreden salik, siilliku esnasinda, nefis merhalelerini
sirasiyla yasar, tirlid menziller asar, Hak ve hakikate ulasir... Stltk bir kamilin murakabe-
sinde gerceklesir. Malum oldugu tzere, kilavuzsuz kus u¢maz, karanlik yollarda 1siksiz
gidilmez...

Salik, agk ve irfan kanatlarini takip maddeden manaya, besert benliginden hakiki benli-
ge, cokluk berrinden teklik bahrine dogru ucan bir gocmen kusa benzer. Yahut, deryasini

arayan bir irmaga...

Insan, hazret-i insana ulagmak istiyorsa, silok etmeli, “kanatlanip u¢gmali”; bir derya
(cem’)dan gecmeli, bir selamet sahili (fark)ne ulasmalidur.

Hak sirr1 bir saraptir ve bu sarap, ancak selamet sahiline ¢ikanlarca icilebilir. Buna isare-
ten Yanus soyle der:

Bir kus olup u¢cmak gerek bir kenara gecmek gerek
Bir serbetden icmek gerek icenler ayilmaz ola

Suluk, safilerin Mi'racidir. Her saft, bu manevi yolculugu, kendi enfustinde yasar. Hz.
Peygamber’in Cebrail, Hz. Musanin Hizir ile yola ¢itkmasi gibi, salikler de mana yoluna
hakiki bir kamilin kilavuzlugunda giderler...

Sulak ¢ikarmak kolay degildir...

Yol uzakur, korkulu gegitleri vardir. Incedir, derincedir; kilictan keskincedir.

Butun bu tuzaklardan, derin ve korkulu gecitlerden kolaylikla gecmek i¢in nefis terki ge-
rektir, sabir gerektir, zikir, tefekkur gerektir, a¢ ve susuz ¢cok ¢ok emek ¢ekmek gerektir...

Elest sutiruyla sutrlanmak, tevhidi gerceklestirip yeniden birlik alemine donmek icin bu
miuicahede sarttir.

Seyr 1 suluk, “baslangic ondandir, doniis onadir” ilaht hukmitince, gecmisi ve gelecegi bir
noktada birlestiren yolculuktur. Bu yolculuk, burada, dunyada yasarken tamamlanacak-

tir. Yanus'un bu konudaki httkmu soyledir:

Ezel benim ilimdir Elest benim yolumdur
Ezel ile Elest’i ben bunda gére geldim

Sultk, nefst viictttan ilahi vicada (seyr ilallah); ilaht isimlerden sifatlara ve zata (seyr fil-
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lah) butun zitliklardan kurtulup Ka’be Kavseyn'e (aynt'l-cem) ve Allah ile Allah’ta seyre
(seyr billah anillah) dogru bir silsile arz eder. Bu son makam, tam velayet makami olup
Hak’tan -Hak ile beraber- tekrar halka donmeyi ifade eder. Artik vahdette kesret, kesrette
vahdet yasanacaktir.

Esasinda bu vahdet aleminde tevhidi yasayan sutrlular icin ne seyr edilecek bir sey, ne
sefer edilecek bir yol vardir:

Gercek sana kul olan gonlunu sana veren
Kendiide seni bulan kancaru sefer etsin
Sulak bu manada insanin kendinden kendine seferi; kendini kesfidir.

Hem dahi suluk seyreden asikin -her seyi birlediginden otura- mezhebi de dini de Hak
olmustur:

Silak seyir iden agkun erine
Nice mezheb olur dinden icerti

Bu bilgilerden sonra Yanus'a donelim, “gonlu kilavuz kilip” Yanus'la birlikte seyr u sultka
baslayalim.

Gonuller sultan1 Yanus Emre’nin Divaninda bir siiri var. O bu siirinde, manev1 yolculugu/
nu anlatiyor. Bizi stiluka, stretten, hayallerden hakikate ¢agiriyor. Bu cagriy1 yaparken
bir yoldan gidilip, kale/sehre ulasmak; sehrin icinde bulunan bir ev (dergah/saray)in ici-
ne girip burada bulunan sultanm bulmak gerektigini ima ve isaret ediyor. Fakat bu yolun
kolaylikla gecilemeyecegini, pek cok acaipliklerle karsilasilacagini, bunlarin hig birisinde
takilmamak gerektigini, stilikta vehme diisenin yoldan mahrum kalacagini soyluyor. Hu-
lasa, yolun temizlenmesi; nefsin arindirilmasi gerektigini ogutltyor...

Yanus, soz konusu siirinde soyle diyor:

Saretden gel sifata yolda safa bulasin
Hayallerde kalmagil yoldan mahram kalasin

“Mana yolunda safa bulmak istiyorsan, gorunen bu suret (sekiller)ten sifata (o stretle
sifatlanan gercek viicuda) gel. Bu stretler, birer hayal (asli viicad olmayan birer golge)den
ibarettir. Bu golgelerde takilirsan, mana yolundan mahram kalir, hakikate ulasamazsin!”
“Suretden” kelimesi Divan'in bazi yazma nushalarinda “Siratdan” seklinde gelmektedir.

Beyitte iki ana kavram vardir: Saretler ve hayaller.

Saretler, diinya; hayaller de misal (berzah) alemine aittir. Her iki alem de gayb (zat) alemi-
ne engel ve perdedir. Butin bu alemler ise, sifatlar alemidir.

Sifatlar, (gorunttler, renkler, desenler, sekiller) aleminden gecip zata yonelmelidir. Ger-
cekte, her stret bir sirattir, gecilmesi gerekir.

Bu yolda acaib ¢ok sen acdib anlama
Acaib anda ola dost yiiztnii giresin
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“Bu mana yolunda sasilacak pek cok sey vardir. Sen bunlari acaip anlama (her sey yerli
yerincedir!). Acaip, dost ytiztintin tecellisini gordiigun zaman yasayacaklarindir. (Sen esa-
sen, iste 0 zaman sasirmal)

Dost yuizi, insanin ayan-1 sabitesinden (yani, degismeyen 6ztnden) farkl degildir. Ayan-1
sabitesine ulasan kisi yakin ile énceden bunu fark edemezse baska bir tecelli bekleyecegi
icin sasirabilir. Yolcu, ayni gayr; aynadaki goriintuy gortunenden farkli zannetmemelidir.

Ask kusagin kusangil dostun yolunu vargil
Miicahede cekersen miisdhede edesin

“Ey salik, ask kusagini kusan, yani aska yonel, asktan basla, askla

gayrete gel. Dostun yoluna ask ile gidilir. Muicahede edersen, nefsinin terbiyesine yonelir-
sen, musahedeye (Hakkin cemaline) yasarken ulasirsin!”

Yanus bir beytinde, “Seriat tarikat yoldur varana/Marifet hakikat andan iceri” demisti.
Dost yolu, icten ice bu dort makam gecilerek gidilecek; insan1 Hakk’a ulastiracak olan
yoldur. Bu yollara aziksiz ¢ikilmaz, miicahedesiz ve asksiz gidilmez. Micahede (nefs ile
cihad, cihad-1 ekber) tarikat ehlinin makamidir. Buytik cihadi basaran, nefsini sehid eder,
musahedeye, Hakk’in birligine, ahadiyet sehrine ulasir.

Bundan askin sehrine ti¢ yiiz deniz gecerler
Ug yiz deniz gecuiben yedi Tamu bulasin

“Buradan, (unsurlar/madde aleminden) agk sehrine yonelen salikler,

yolda ti¢ yuz denizden gecerler. Ug yiiz denizden sonra karsilarina yedi tamu (cehennem/
ates) cikar.”

Ask sehri, vahdet-i zatin tevhid edilmesiyle, yani birlenmesiyle tahakkuk edecek olan aha-
diyet makamidir. Bagka bir ifadeyle Hakk’in kesretini de vahdetini de i¢ine alan hakika-
tidir. Bu hakikat insan-1 kamile emanet edilmis oldugundan, ask sehri, insanf hakikatten
baska bir sey degildir. Sehir dort ana duvarla cevrildigine gore, ahadiyet sehrinin de dort
ana duvari (anasir-1 erbaa) vardir: Seriat, tarikat, marifet ve hakikat...

Bu dort duvarli sehre ulasmak icin ¢ ytz denizden gecmek gerekir: [lme’l-yakin, ay-
ne’l-yakin, Hakke’l-yakin. Her ti¢c yakin makaminda da (mecazen ve faraza) ic ice gir-
mis yuzer (yani pek cok) mertebe vardir. Bu ytzer mertebe icin, gecilmesi gereken “ilaht
esma” da denilebilir. Yuz, rakami esma-y1 ilahiyyenin tamamlanmis halidir. Boylece t¢
yuz denizden gecmek, tic yakin mertebesinden veya baska bir ifadeyle ti¢ tevhid merte-
besinden (tevhid-i esma, tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat) gecmek anlamina da gelecektir. Bu
makamlarin otesinde “ask sehri”, yani, zat tevhidinin tahakkuk ettigi “ahadiyet” makami
vardir.

Ancak, bu sehre giderken yolda “yedi tamu” (cehennem) bulunmakta olup bunlarin her
birine ugranilmasi gerekmektedir. Tamunun o6zelligi, “ates’ten yaratilmasidir. Diger taraf-
tan Tamu, nefsin 1slahi icin insanin gecmesi gereken bir makamdir. “Yakic1” ozelliginden
oturd korkunctur. Bununla birlikte, nefsin ozelliklerini de yakip temizleyeceginden dola-
y1, salik buradan da gecmek zorundadir. Cehennem bir nev’i benliklerin temizlendigi yer-
dir. Orada kirlerden, vahdeti orten bulasiklardan arinan kisi, “benliginde bir baska ben”
bulacak, baska bir viicttla var olacaktir. Fakat evvela yedi nefst 6zelligi aciga ¢ikarmals,
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tamuda yakilmasi gereken sifatlarini tanimali ve bunlari yakip kul (kiil= yok) etmelidir:

Hiilasa, asik ve arif Hak yolcularinin cehennemi, celal terbiyesi yahut ilaht bela imtiha-
nindan baska bir sey degildir. Bu belalar insana zahirden ve batindan htcam edecek,
insan da bunlardan ge¢mek zorunda kalacaktir.

XVIIL. asirda yasayan Bayrami azizlerinden Bolulu Himmet Efendi, “Adab- 1 Hurde-i Tari-
kat” adl1 eserinde, stlokunu tamamlayamayan salikin celal terbiyesinden gecirilecegini
anlatirken Tapduk Emre ile Yanus arasinda gecen tekkeyi terk etme hadisesinden hare-
ketle soyle bir yorum yapar:

“Yunus'un Tapduk Emre hizmetinde iken dagdan odun getirmege gidip, seyhimin ocag-
na egri odun yarasmaz, diye dogrusunu ararken, dagdan gelip, seyh:

-Ni¢in ge¢ geldin, diye azim celal edip, Yanus dahi, benim istikametimden seyhin ha-
beri yok, diye gece olunca kacip ti¢ giinden sonra aslin duyup yine gelmesi gibidir. Zira,
azizlerin Celal ile terbiye ettikleri Cemal ile terbiye ettiklerinden menzil tt makstada tez
yetisirler.”

Yedi Tamu’da yangil her birinde kil olgil
Viicidun anda kogil ayruk viicid bulasin

Bkz. Meliha Tapsiz, Bolulu Himmet, Divan, Manzum Tartkatname, Adab-1 Hurde-i Tari-
kat, (Basilmamus yiiksek lisans tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitust, Ankara
1995, s. 165.

“Yedi tamuda yan, her birinde kil (yok) ol. Baska (ilahi) bir viicad (benlik) bulmak isti-
yorsan, victd (benlik)unu yedi tamu( yedi yokluk makami)da birak!”

Bilindigi tizere, Tamu, atesten yaratilmistir. Yedi kapisi/makami vardir. Onun bu ozelligi,
Insandaki yedi 6nemli nefsant hasletten kinayedir. Kin, kibir, sehvet, riya, yalan, hased,
giybet vs. gibi hasletler... Bunlari terk etmeden, askin hakikatinin tecelli etmesi mimkiin
degildir. Nefsin hasletleri/viictdlar: yakilip yok edildikce bunlarin yerine insana yeni bir
vuctd verilecektir. Boylece yeniden ve ask ile insa olunacak olan benlik, “Ask sehri”(aha-
diyet makamine donusecektir.

Hakikatdir Hak sar yididur kapular
Dergahinda yuz durlu gerek kudret goresin

“Hak sehri, hakikattir. Yedi kapis1 vardir. Buradan girip Hakk’'in dergahina (dergah=seh-
rin i¢i, Hakk'in huzuru, Hakkin birligi) ulasabilirsen, Onun yuz tirli/cesit cesit kudre-
tinin tecellilerini gorursiun.”

Hakikat sehri, varlign kendisinde toplayan hakiki viicadun (ahadiyyet sahibinin) ma-
kamidir. Yedi kapi, nefsin yedi merhalesidir. Yedi kapili (kale) sehir, insan vicudunun
haricinde degildir. Yanus Emre, bu kale sehir metaforunu baska siirlerinde de zikreder.
Burada eski kale sehirlerin dort kosesinin duvarlarla cevrili ve cesitli noktalarinda kapi-
larinin olmasindan hareketle, dort unsurdan murekkep insan vicudu kaleye, bu kalenin
yedi kapisi, nefsin yedi merhalesine benzetilmistir. Salik bu yedi kapidan girip nefsin

1 Bkz. Meliha Tapsiz, Bolulu Himmet, Divan, Manzum Tarikatname, Adab-1 Hurde-i Tarikat, (Basilmamis ytksek lisans
tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusti, Ankara 1995, s. 165.
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hakikatine yol bulursa, pek cok tecelliyata ugrayacak, Allah'in varlikta sergiledigi tirli
hikmetlerini kendi nefsinde seyredecektir.

Salikin hakikat sehrine ulasirken, yolda gecmesi gereken yedi makam (tamu/kapi/ejder-
ha) sunlardir:

Evvelki kapisinda bir kisi durur anda
Sana eydur teslim ol gel miskinlik bulasin

“Hak sehrinin evvelki (ilk, tasra) kapisinda biri kisi durur. Sana, gel, teslim ol, miskinlik
bulursun, der.”

Hak sehrinin giris kapisinda duran kisi, “nefs-i emmare” veya baska tabirle insandaki kin,
sehvet, yalan, riya ve riyaset gibi “seytani” sifatlardir. Miskinlik, (meskenet), yoksulluk,
fakirlik anlaminda bir kelime olup burada adeta, “huzur ve siktinet bulmak” anlaminda
kullanilmaktadir. Emmare nefse uyan kisi, gecici bir huzura ve zevke eristigini sanmakla
birlikte bu “gecici huzur ve zevk”, nihayet, o kisinin perisan olmasina sebep olacaktir.

Ikinci kapisinda iki arslan vardir anda
Niceleri korkutmus olmasin kim korkasin

“Hak sehrinin ikinci kapisinda iki arslan vardir. Bunlar pek cok kisiyi korkutmustur. Sen
kesinlikle korkmamali, tzerlerine gitmeli, onlarla mticadele etmelisin.”

[ki arslan, kibir ve gazap sifatlaridir. Seyr u sulaka giren kisinin nefst ozellikleri, zikrin
siddetiyle ortaya cikar. Bunlar levvamede yani, kendisini kinama ozelligine sahip nefiste
arslan ile remzedilen kibir ve gazab sifatlaridir. Her iki sifat da arslana aittir. Salik bu
iki sifatini terbiye ederken korkuya kapilmadan kendisinden emin olarak mucahedesine
devam etmelidir. Esasen insana ait butun hayvani sifatlar, tevhid, mucahede ve riyazetle
terbiye edildigi takdirde olumlu hale donecektir. Nitekim sultk neticesinde, kibir Kib-
riya’ya, ilahi heybete; gazab da ilahi adalete donusecektir. Bilindigi tizere Muhammedi
ntr (Muhammedf maya) icin erenler ayni zamanda “ tevhid-i adl” tamlamasini kullan-
maktadirlar.3 Adl, dogru huktum vermek, bir seyin degerini ortaya 3 koymak, esitlemek,
haksizligy gidermek, egip bukmek gibi anlamlara da gelmektedir. Gazab halinde dogru
huktm verip bu sifat1 kontrol altina alan; kibir halinde de tevazuya burtnup Kibriya olan
Allah’a siginan kisi, iki arslandan kolaylikla gecer, selamete ¢ikar. Ayni semboller Niyazi-i
Misri’de de gecer:

Kibab-1 Hak’da mestar olan erler
Sifat-1 halk i¢inde goruntirler

Ne dogarlar ne dolunurlar anlar
Hakikat ehlinin olmagz nisam

Gazab sehvet iki ayakdir anlar
Binip tistunde seyyah oldu canlar
Bularla ¢ikdilar arsa ¢ikanlar
Hakikat ehlinin olmagz nisdn

Ne kim afakda hor gormezse drif
Viicadundan da olmaz ant sarif
Amingtin der bunu ehl-i maarif
Hakikat ehlinin olmagz nisam
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Ytnusa donelim:

Uciincii kapisinda ti¢ evren vardir anda
Sana hamle ederler olmasin kim donesin

“Hak sehrinin tictinct kapisinda ¢ evren vardir. Sana hamle ederler. Korkup sakin geriye
donme!”

Evren, ejderha anlamindadir. Evrenin yedi basi vardir. Nefs ve nefsin yedi sifat1 i¢cin zikre-
dilen bir remizdir. Yanus asagidaki beytinde, yedi basli evrenin ti¢ basindan bahsetmek-
tedir: Riya, hased ve dunya (mal, tul-1 emel) sevgisidir. Seyr 1 sultk sirasinda tevhidin
siddetiyle bu ¢ nefst haslet de ortaya cikacak, baska bir tabirle yedi basli bir ejderha olan
nefs-i emmare, ti¢ 6zelligini/basini daha gosterecektir. Gontile sari olan bu nefsi haslet-
lerin terbiye edilmesi hic de kolay degildir. Bir Yunus takipcisi olan Niyazi-i Misri, bir
manzumesinde Yanus'un soylediklerini teyid eder gibidir:

Bu diinya yedi bash bin disli bir erkamdir
Her basda bin agzi var her lokmast ademdir

Zehridir amn tiryak, tiryaki dahi semdir
Her serbeti kim icsen serbet degil ol demdir

Hakdir bu séziim hakla inkdarina dayanma
Gergeklere teslim ol her sozii yalan sanma

Mat oldu nice sahlar bu dinyanin elinden
Doymadi biri bunun cahindan u mahndan

Ibret alabilirsen al mah ile sdlinden
Gor nice doner tiz tiz her birisi halinden

Hakdir bu séziim hakla inkdarina dayanma
Gergeklere teslim ol her sozi yalan sanma

Hak asiklari nefs-i emmareden korkmazlar! Mucahedeye ve zikr-i daimiye sarilan ve bun-
lardan gug alan Hak salikleri riya, hased ve dinya sevgisi gibi duygularini ibrahim Ed-
hem gibi “terk vurarak” bertaraf ederler.

Dorduncii kapisinda dort rehber vardir anda
Bu soz sana rumuizdur gor kim delil bulasin

“Hak sehrinin dorduncu kapisinda dort rehber vardir. Bu soz sana rumuzdur. Anlamak
icin delilini bilmek gerekir.”

Bazi ntishalarda rehber kelimesi yerine “Pirler” kelimesi kullanilmistir. Pirler de rehber
(yol gosteren)ler gibi degerlendirilecegi icin, anlamda degisme s6z konusu degildir. Dort
rehber (pir), Hz. Tbrahim kissasinda zikredilen’dért kus’tan kinayedir. Bu kuslardan
tavas ziyneti ve gosterisi; karga dedi kodu ve hirsi, horoz sehveti; giivercin heva ve karar-
sizlig1 temsil eder.

Tevhid yoluna yonelen kisi sirf irfana meyledip vahdet sirlarinin sadece arifi olursa, o
kisi nefsine galip gelemez. Nefsin ruha dénmesi icin irfanla birlikte mticahedeye ¢énem
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vermek, mticahede ve zikri birlikte yuritmek gerekir. Boyle olursa, nefsin gosteris, hirs,
sehvet ve kararsizlik gibi dort ana 6zelligi ruha teslim olup sultikta insana olumlu olarak
geri doner. Aksi halde zikrin guctyle beslenen bu dért kus (nefs) insanin yoldan ¢ikma-
sina sebep olacaktir. Yanusun “delil bulasin” dedigi, sultk sirasinda bu kuslarin enfu-
stumitizdeki temessulatindan oturudur. Yoksa dil ile “ben gosteristen hoslanmam, bende
sehvetten eser yok vs.” demenin hicbir anlami yoktur. Ayrica bilinmelidir ki, bu kuslar
kesilse de 6lmez. Ancak 1slah edilir! Hz. Ibrahim, silukunda, bu kuslarin geri dondii-
gunde terbiye edilmis oldugunu gormusttr. Yani O, nefsinin terbiyeden gectigini kalben
mutmain olarak anlamistir.

Hak saliklerinin nefsinde bu kuslarin hangisi galipse, hakiki rehber olan mirsid-i kamil,
ona gore bir recete sunar. Hulasa, Ibrahim Edhem’e uygulanan recete Yanusa uygulan-
mayabilir...

Besinci kapisinda bes ruhbdn vardir anda
Diirlii metd’lar satar olmasin kim alasin

“Hak sehrinin besinci kapisinda, bes ruhban (perf) vardir. Sana kiymetli (gortinen) seyler
satmaya kalkarlar. Yoluna devam etmeli, sana teklif edilen bu kiymetleri kesinlikle alma-
malisin!”

Beyitteki “bes rthban” bazi yazmalarda “bes peri” seklinde yazilmistir. Her iki kavram
da Ytnus'un meramina uygundur. Perfler, cin nev’i, gozle goriinmeyen bedensiz varliklar-
dir. Sulakta ozellikle besinci esmada (Hayy) bulunan salikin zikir ve riyazet neticesinde
hiss-i musterekleri (géorme, duyma, koklama, tatma, dokunma hassalar1) acilabilir. Bu bes
hassanin enftsi tezahurleri “hayal, fikir, akil, hifz, zikir kuvveleri’nden ibarettir. Zahiren
ve batinen bu hassa ve kuvveleri acilan insan, bedensiz varliklarin alemine kolaylikla in-
tikal edip, cinler alemine girme, esyada tasarrufta bulunma, zaman ve mekani asma gibi
olaganustu halleri gerceklestirebilir. Biitiin bu olaganustu gibi gortinen haller “runbanlar”
tarafindan da gerceklestirildigi icin Yanus'un “periler” veya “bes ruhban” demesi, maksa-
d1 degistirmeyecektir. Neticede ruhbanlarin gosterdikleri istidrac nev’i hallerin kaynagi
da cinlerden baska bir sey degildir.

Hasil-1 kelam saliklerin seyr 1 stlltklar: sirasinda karsilarina ¢ikacak olan ilaht celdirici
ve engellerin en zorlularindan birisi de, iste bu periler(huddem)dir. Bu noktada saliklere
teklif edilecek olan cin (mana, ruhban, huddem, istidrac) ilmi veya maddenin ozellikle-
rini degistirmeye yarayan simya ilmi, saliklerin ayaginin kaymasina (mezleke-i akdama)
sebep olur. Yolda ikram gibi gorinen bu tuzaklar, Hak ehlinin yetistirilmesi i¢indir. Alda-
nan yolda kalir, aldanmayan hakikate dogru yol alir...

Altinct kapusinda bir Har oturur anda
Sana eydur gel berii olmasun kim varasin

“Hak sehrinin altinci kapisinda bir Hari oturur. Sana, beri, yanima gel der. Kesinlikle
buna aldanmamali, yoluna devam etmelisin!”

Seyr u suiltik esnasinda dustilecek olan en ¢nemli tuzaklardan birisi de insanda ¢esitli ilim
ve irfanin tecelli etmesidir. Hari, ilim ve irfanin manevi suretidir. Bursali ismail Hakk:
Hazretleri ilimleri altiya ayirir:

“Tlm-i kesbi ilm-i fitrf ve ilm-i zevki. Ilm-i zevki de tic kisimdir: Ilm-i ef’alt ilm-i sifati
ve ilm-i zatl. Mecmu-1 ulam alti aded olur. Ilim ve irfan, insanin, Hak ve hakikati “bili-
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yorum” zannina kapilmasina sebep olur. 1lim sureta Huari gibi giizeldir amma, insanin
yanilmasina, htisn-i mutlak olandan sapmasina sebep olabilir. Bu mana Harileri (bilgi-
leri) Hak yolunun en buytk tuzaklandir. Hulasa, ilim ve marifet, fena yolunda “gor-gec”
makamindan ibarettir.

Ciin kim anda varasin ol Huriyi alasin
Bir vayeden o6tirii yoldan mahram kalasin

“Hak sehrinin altinci kapisina varip teklif edilen Huri’yi alirsan, mana yolunun kazanci
(kar1, nasibi her halde bu olsa gerek) diyerek hakikat yolundan mahram kalirsin!”

Gerek kesbi ve gerekse zevki hicbir bilgi insana Hakk’in hakikatini 6gretemez. Hak ve
hakikat, yokluga talip olanlarda tecellf eder. Varliga, bir kar ve kazanca talip olan kisiler,
yolda kalmaya mahktm ve mecburlardir. Hak ve hakikat, ask ve irfan yolundan 6te, yok-
lukta, zillette ve melamette tecellf edecektir.

Yidinci kapusinda yediler otrur anda
Sana kurtuldun derler gir dost yuzin goresin

“Hak sehrinin yedinci kapisinda yediler oturur. Sana, “kurtuldun, gir, dost ytizunu gore-
bilirsin” derler.”

Hakk’a ulasmak icin yedi nefis merhalesinden gecmek gerekir. Her nefis makaminin bir
letayifi vardir. Bu merhaleleri asan kisi Osman Kemalinin, “Cismim Ruh’a déndu El-
hamdulillah/Her sey fena bulur Baki’dir Allah” dedigi gibi nefsini ruha, ruhunu Hakk’a
dondurmustur. Yine, yedi nefis makaminin yedi ayr1 yakini, yedi rengi, yedi seyri, yedi
tavri, yedi hali vardur...

Diger taraftan rical-i gaybin icindeki kirklardan sonraki taifeye yediler denir. Kirklar ce-
lal, yediler cemal taifesidir. Stlakda cokluktan birlige dogru inilirken salikin yolu evvela
kirklara, sonra yedilere, sonra ticlere ugrar. Esasinda bu hal, tevhidi anlamakla ilgilidir.
Eskisehirli Mehmed Sadik Halveti (6. 1922) bu hakikate isareten soyle demektedir:

Kirklarla halvete girdik
Yediletle sohbet ettik
Uclerle birlige yettik
Biz Sabani biilbuliytiz
Vahdet bagimin guliiyiiz

Butun bu bilgiler 1s1g1nda su soylenebilir: Yanusun stulukunda bahsettigi yedilerin otur-
dugu yedinci kapi, esasen yedi nefis merhalesinin ve bu merhalelere ait, letayif, tavir,
yakin, renk gibi hususlarin hepsini kasdetmektedir. Kirklardan yedilere inen, celalden
cemadle intikal etmis ve “hayat, ilim, iradet, kudret, semi, basar, kelam, tekvin” gibi sekiz
ilaht sifatla vasiflanmistir. Artik bu sifatlarin tecellf ettigi kisiden goren, duyan, yuriyen
varlik Hak’tir. Bu makam cem’ makamlarinin tamamlandig: yerdir:

Cun igerii giresin dost ytizini goresin
Ene’l-Hak serbetini dost elinden icesin

“Igeri girince dost yiiziinu gorursin. “Ene’l-Hak” serbetini dostun elinden icersin.”

YUNUS EMRE 1

A
e



A
F

160

!

Yanus bu siirini cem’ makamini idrak edip farka gelince soylemistir. Siir ayn1 zamanda,
Yanus Emre'nin yetistigi erkanin nefsi tasfiye usalunt benimseyen mesleklerden oldu-
gunu da gostermektedir. Bu ustlt benimseyen meslekler, salikini yedi esma talim eder,
esma tecellfleri tamamlandiginda salik tevhid makamlarina (esmanin miisemmasina)
yukseltilir. Bu umumi uygulamanin yaninda, s6z konusu erkanlarda salikler bazen de
bir muddet esma ile goturilup sonra misemma telkin edilerek sultk ettirilebilir. Kisa bir
zamanda dogrudan musemma telkiniyle irsad edilen salik cok nadirdir.

Butin ustllerin uygulamasi salikin kabiliyetiyle ilgilidir. Onu tustad bilir... Yanus'un bu
sulaknamesi de, Onun umumi olan bir yontemle, esmay1 tamamladiktan sonra tevhid
makamlarina yikseltildigini, esmanin miisemmalarini bilahire yasadigini seyr t sulaku-
nu bu sekilde cikardigini gostermektedir. Zaten menakibindan da anlasilacag: gibi Yanus
30-40 sene tevhid, tehlil, evrad, ezkar ve hizmet icinde bulundugu halde, kendisinden
habersiz olarak ve fakat teslimiyetinden de hi¢ bir sey kaybetmeden yasamistir. Bu usal
onun, icten ice ask ve irfan ile donanmasini saglamistir. Bir gun, hic ummadigi bir zaman-
da, yolda rastladig: iki kisinin ve kendisinin dualariyla inen dort irfan sofrasi kendisinin
uyanmasini saglamis ve yine, kendisine o ana kadar ytuklenen esma, birden musemmaya
donusmus esma, ef’al, sifat ve zat birliginin sirlar1 gontl aleminden yuz gostermistir.
Tevhid-i zat veya cem’ idraki bu son merhalede olusacaktir. Hallac-1 Manstr’'un meshur
“Ene’l-Hak” sozu, cem’(zat tevhidi) idrakinin remzi bir ifadesidir. Hak ve hakikat bilinci
burada tahakkuk eder.

Ancak unutulmamalidir ki, tevhid-i zatide yasanacak olan cem’ hali, esasen ulthiyetin
hakkidir. Bedenli varliklarin Hakk’a en yakini olan insan, bu makama muvakkatan ge-
tirilir. Kendi varhiginin Hakkin viicidundan ayr1 olmadigini anlayan salik, geri donup
kulluk elbisesini tekrar giyer. Bu noktada erenler, “Allah Allahligini kimseye vermez” de-
mislerdir.

Hulasa cem idraki, insani kesretten vahdete ytukseltecek, o kisi, ahadiyyette karar kila-
caktir. Cem’, beka mertebelerinin ilk basamagidir. Bu makamda kisinin kendi nefsinde
Hak zahir, halk batin olur. Bu makami bildiren, Kur'an-1 Kerim'in “O kullarinin yap-
tiklarini gorendir.” (Sara 42/27.) ayetidir. Keza, Hz. Peygamber’in, “Kulunun lisanindan
soyleyen isiten ve stikreden Allah’tir” hadis-i serifi de cem’i bildirir.

Bu makamda, esya Hak’ta batin olur. Soyle ki, esya, ekvan (yani kevinler) denilen ttum
evrenin stretleridir. Bu, ayn1 zamanda bir insanin gozlerini yumdugunda esyanin stret-
lerinin zihninde batin olmasi gibidir. Yani esya, Allah'in ilminde batin olur, zatullah zahir
olur.

Bu makam sahipleri esyaya, yani ilaht suretlere baktiklarinda, ne huktum zahir olursa,
cumlesini Hakk’a isnat ederler. Tevhidin bu makami, gercekte makam degil, belki bir
istigrak halidir. Bu makam sahibinde suhtd ve zevk sebebiyle Hak kemaliyle zahir ve esya
Hakk'in zatinda batin olur. Bu, aynz, bir golgenin victudu olmayip, ancak goze bir karalt
gibi goriunmesidir. Bunun gibi, halkin, yani yaradilanlarin da gercek vicutlar: olmayip
yalniz ilimde olan bir seydir. Bu makama kurb-1 feraiz makami da derler.”

Bu durak hakikatte bir makam olmay1p fena ile bekanin berzahi (gecit yeri)’dir ki, miir-
sid-i hakikf saliki burada cok tutmayarak makamini degistirir. Mursid eger kamil olmaz-
sa, salik burada ilhad ve zendekaya duser. Asil maksad olan kemal derecesine varamaya-
rak yar1 yolda mahrum kalir. Bu mertebe hakkinda Kur’an-1 Kerim’de, “Sarhos oldugunuz
vakit namaza yaklasmayin.” (Nisa 4/43) ve “Stiphesiz sen de 6leceksin, onlar da olecekler.”
(Zumer 39/30) ayet-i kerimeleri gelmistir.
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Cunku insan, sarette bile kendini bilmeyecek kadar sarhos olsa ibadete yanasamaz.
Ibadet, fark (ayrilik) yeridir. Sekr (sarhosluk) ise, iki esasa dayanir: Birisi maddt sarhos-
luk, birisi de manevi sarhosluk. Manevi sarhosluk, insanin viicidunu tamamen Hak’da
ifna edip Rahmani cezbe tecelli etmesi neticesinde beseri varligindan ¢ikip kendisini fark
edemeyecek hale gelmesidir. Salik o zaman tabiatiyla fark makami olan ibadet erkanini
yerine getirmege kuvvet bulamayacaktir. iste bu gibi salikler muirsitleri tarafindan mazur
tutulurlar...

Hak arifi Niyazi-i Misri de kendi sulttkunda yasadiklarindan kinaye bu makam salikleri-
nin halini ifade ederken sunlari soyler:

Gitdi kesret geldi vahdet oldi halvet dost ile
Hep Hak old1 cumle alem sehr ti bazdr kalmadi
Din diydnet ddet ii sohret kamu vardi yele

Ey Niyadzi noldi sende kayd-1 dinddr kalmad

Anlasilacagi tizere suff, cem’ makaminda, yani ask ve vuslat halinde gayr-1 iradidir. Hal-
lac'in, “Sana sastyorum, beni benden aldin sende fanf kildin. Beni kendine o derece yak-
lastirdin ki, seni ben zannettim.” seklindeki sozleri gayr-1 iradiligin cok acik bir érnegidir.
Bu ifadelerden anlasilacagi tizere, cem’in en belirgin ozelligi sekr (manevi sarhosluk)’dir.

Su didugtim keleci viiciddan tasra degiil
Tefekkur kilurisan ctimle sende bulasin

“Bu soyledigim sozlerin hakikati, kendi viicidunun disinda degildir. Diisinursen, buttn
bu sirlar1 kendi victadunda bulursun.”

Yunus isbu sozleri Hak varhgindan eydiir
Isterisen kanimt miskinlerde bulasin

“Yunus bu sozlerini Hakk’in varligindan (Cem’ makamindan) soyler. Hakikatini bilmek
istersen miskinlerde (yokluk ehli olan- kisilerde) bulabilirsin.”

Nihayet bu sozler fena (yokluk) makamina ulasmis, fark ve cem’ bilincini yasamis bir

erenin sozleridir. Talipler, manevi yolculugun hakikatini anlamak i¢in Yanus Emre gibi
miskinler (yokluga ulasmis olgun insanlar)’in etegine yapismali, yolundan gitmelidir.
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Yunus! Sen bugdayr himmetle degistirdin de
biz halen bugdayin pesindeyiz!

Arif Nihat Asya

unus Emre’nin tasavvufa intisabi bir menkibede basit bir tislupla anlatilir: Yunus,

yoksulluktan mustarip koylileri tarafindan bugday istemek tizere Haci Bektas-1

Veli dergahina gonderilir. Dergaha geldiginde Haci Bektas-1 Veli kendisine “Ev-

ladim! Himmet mi istersin, bugday m1?” diye beklenmedik bir soru sorar. Yunus
bir anlam veremedigi soru karsisinda, belli belirsiz bir sekilde “Himmet neye yarar, tabii
ki bugday!” diye cevap verir. Ardindan soru tekrarlanir. Fakat her defasinda Yunus Emre
‘bugday’ diye cevap verir. Bugday1 alip koytne dogru yola ¢cikmanin ardindan himmet
bugday talebine baskin gelir, geri doner, “Himmet istiyorum” der. Ancak zaman ve mekan
degistigi icin, Hac1 Bektas himmetin kendisine baska bir yerden ulasacagini soyleyerek
Yunus'u Tapduk Emre’ye yonlendirir.

Menkibenin gercekligi hakkinda bilgimiz yok. Zaten ‘tecrtibeden yararlanmak’ (itibar
veya tabir, isaret) anlayisini esas alan tasavvufun tarih milahazasinda bunun fazla 6ne-
mi de yok. Bir saff icin menkibenin dogruluk olcttu insan tecrubesiyle irtibati, insana
verdigi bakis acisi, ortaya koydugu orneklik ve her seyden ¢nemlisi insan1 yonlendirdigi
maksatla baglantili olarak belirlenir. Menkibeler tipk: riyalar gibi ‘tabir’ edilmesi gereken
ham verilerdir. “Ete kemige buirtntip Yunus diye géorunmus” bir beser olarak hayati safi-
nin dikkatini cekmez. Onun dikkati daha cok “Yunus Emre olmak ne demektir?” soru-
suna yoneliktir. Bu menkibe esas itibariyla insan tabiati hakkinda son derece onemli bir
bakis acis1 kazandirabilecek mahiyettedir. Himmet ile bugday arasinda kalmak, ilk olarak
Hz. Adem’in ‘agac” ile imtihaniyla —ki bazi yorumcular kastedilenin bugday oldugunu
soyler- irtibath oldugu kadar Israilogullarinin kendilerine soylenen “Bagislanma dileyin™
emrini kelime oyunuyla ‘bugday’ (hitta yerine hinta) talebine cevirmeleriyle irtibatlidir.
Baska bir ifadeyle Allah insan1 ‘bagislanma talebine’ cagirirken —ki menkibede bu talep,
himmet kelimesiyle ifade edilmistir- insan tabii arzularinin bir sembolu olan bugdayin
pesinden gitmeyi yeglemektedir. Ustelik tasavvufun insan hakkindaki kapsamli tarifle-
rinden hareketle bu menkibeden bir insan tanimi ¢ikartip insan ‘bugday ile himmet’ veya
‘tabii arzular ile manevi degerler arsinda kalmis varlik’ olarak tavsif edilebilir. Bu nedenle
menkibeyi belirli bir zaman, mekan ve daha 6nemlisi insanla sinirlamaksizin bir ‘insan-
ik durumu’ olarak gérmek, tasavvufun yorum anlayisinin mantiksal bir neticesidir.

Menkibe insanin tabiatindan kaynaklanan ihtiyaclariyla manevi degerler arasindaki kar-
sithigl —en azindan gortnuste- dile getirir. Bir ahlakin ¢gretisi ve terbiyesi olarak tasav-
vuf, insan tabiatinin acil talepleriyle bu taleplerin engelledigi manevi degerleri arasindaki
iliskinin tesis tarzi tizerinden tasavvuf, dunya tzerindeki dinf ve felsefi mistisizmlerden
ayrisarak kendi degerler alanini insa eder. Bununla birlikte bu kimligi insa ederken tasav-
vufta birtakim sapmalar, ¢zellikle Hristiyan zahitliginin etkisini yansitan bazi asiriliklar
ortaya ¢ikmis, zamanla tasavvuf kendi bakis acisini ortaya koymus, genis bir cercevede
“bugday” ile “himmet” arasinda sikisan insana yeni bir alan ve bakis a¢is1 kazandirabil-
mistir. Baska bir ifadeyle himmet ile bugday arasindaki karsithgi asarak, yeni bir himmet
ve bugday iliskisi; ruh ve beden iliskisi insa edebilmistir.

1 Bakara, 2/35; A'raf, 7/19
2 Bakara, 2/58 - 59; Araf,7/161 - 162
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Bu bakis agis1, evvelemirde Islam diistntirlerinin kahir ekseriyetinin tefekktriinu de yan-
sitacak sekilde insan tabiatindan kaynaklanan o6zellikleri bizatihi ‘iyi’ veya kot diye
tavsif etmek yerine ‘kendinde varlik’ ve ‘imkan’ olarak gormek ilkesini benimser. Onlara
gore birincil ve asli olan sirf var olanlardir. Degerler ise ikincil diizeyde ortaya ¢ikar. Bu
yaklasim Islam metafizikgilerinin insan ve alem gorisunde de merkezi bir rol oynayarak
bilhassa iyimser alem fikrinin dayanaklarindan birisini teskil eder: Asli olan veya tabiat-
tan kaynaklanan hususlar deger yargisina konu olmazlar. Ibnil Arabi ve onu takip eden
stfi-metafizik¢iler insan davranislarini bu bakis acisiyla degerlendirmis, bu goruslerini
ilahi isimler arasindaki farklar hakkindaki teorileriyle teyit etmislerdir. Mesela Allah’in
isimlerinden Rahman ismiyle Rahim ismi arasindaki fark, sirf varlik vermek veya var
etmek ile var edilen seyde deger hukmunu tespit etmekle ilgilidir. Rahman isminin fiili
degere konu olmazken Rahim ismi deger hukmuyle ilgilidir. Bu bakis acisiyla insanin
tabiatindan kaynaklanan hicbir sey, bizatihi kotu ve degersiz degildir, diinya zindan de-
gildir, karanlik veya kotiluk gercek ve asli degildir, ruh ile beden arasindaki celigki asli ve
gercek degildir vs. buittin bu tespitler, tasavvufun bilhassa insan gérustunde farkli mistik
akimlardan ayrismasini temin eden ¢cok onemli ilkelerini teskil eder.

Bu itibarla tasavvufun tabiat ile manevi hayat ve degerler alanindaki catisma fikrini esas
alan kati zuht hayatini bir ideal olarak yuceltmedigini gormekteyiz. Onlara gore zuht
silakun pek ¢ok aracindan ve yonteminden sadece biridir. Stfilerin zithdi bir ideal ola-
rak yuceltmeyislerinin iki temel nedeni zikredilebilir: Birincisi zithdun tasavvufun ideal
ornek olarak gordugu peygamberin hayat tarziyla bagdasmayan yonlerinin bulunmasidir.
Soz gelisi Hristiyan zahitler evlenmemeyi bir ideal saymislardi. Tasavvuf Hz. Peygamber’i
esas aldig1 icin evlenmemek ideal olarak gorulememistir. Buna bagli bagska unsurlarla bir-
likte dustintiliince tasavvuf tarihinin bir ztht elestirisi, daha dogru bir ifadeyle insanhigin
asina oldugu farkli ztiht uygulamalari arasinda “Islami” olanin tesekkullii olarak okuna-
bilir. Zahdtin bir ideal olarak gorulmeyisinin ikinci énemli nedeni de insan amelleriyle
kemal arasinda kurulan iliskinin bir zorunluluk degil, ‘vesilecilik’ olarak gorulmesidir.
Bu husus tasavvufun Allah anlayisinda belirleyici bir rol oynar. Stfiler her halitkkarda Al-
lah'in kadir-i mutlak oldugu fikrine inanmais, ahlak anlayiglarini israrla bu inanca dayan-
dirmislardir. Bu durumda ortaya ¢ikan en 6nemli sorun, kadir-i mutlak bir Allah anlayist
karsisinda insan ¢abasinin yeridir. Safiler bu sorun tzerinde durmus, kemale ulasmada
insan gayretinin yerini tartismislardir. {lk stfiler Egarilere yakin gorusleri hatta bazen
Egariligin Cebrilige yakin goruslerini benimsemis, ahlak ile kemal arasindaki iliskiyi ‘ve-
silecilik’ iligkisi olarak sinirlamislardir.

Egariligin bu dustncesi tasavvufta baska bir kavramla daha kendini gostermistir ki o da
“terk” kavramudir. Bir suff icin terk edilmesi gereken ilk sey dunya, sonra ahret beklentisi,
sonra ‘sahip olma’ iddiasinin dayanagini teskil eden benlik, en nihayetinde terk etmenin
kendisidir. Bu son merhale bir anlamda basa donmektir. Cunku tasavvuf terkin kendin-
de bir deger olmadigini ‘terki terk’ distincesiyle ifade eder. Bu karmasik durum insan
eylemini ‘terk etmek-terk etmemek’ gibi paradoksal bir seviyeye tasiyarak yeni bir bakis
acisi ortaya koyar. Kanaatimizce ‘terk etmek-terk etmemek’ ancak vesilecilik dustincesiyle
degerlendirilebilecek bir fikirdir. Bunu bir tasavvuf deyiminde terk-i diinya, terk-i ukba,
terk-i hesti ve terk-i terk seklinde dile getirmislerdir. Burada dikkate deger olan husus ta-
savvufun, manevi hayatin idealini ahretin dtinyaya kars1 tustunlugt olarak gormemesidir.
Safiler icin esas mesele, Allah'in rizasinin diinyaya ve ahrete tercih edilmesidir.

Zuhde yonelik bu elestirel tavir basindan beri dunya icinde yasanan bir tasavvuf haya-
tinin onunu acmistir. En azindan teorik olarak Hristiyan zahitler veya baska dindeki
zahitlere gore stfiler, goreli olarak ‘diinyevi’ kabul edilebilirler. Bu husus cesitli menkibe-

TURKCENIN BULBULU



lerde dile getirilir. Bazen muritler seyhin dunya hayatiyla ilgisini elestirir, dunya malina
gosterdigi sevgiye tepki gosterirler. Ustelik bu ‘dinyevilik’ sadece ‘diinya’ denilince akla
gelebilecek unsurlarla sinirh degil, insan tabiatindan kaynaklanan cesitli davranislarla
da ilgilidir. Mesela tasavvuf tekebbiirtin baglamini tartismis, hangi durumda tekebbu-
run kibir olup olmayacagin tespit etmistir. Hirs, heva, arzu, cimrilik, zenginlik, iktidar
gibi insan davranislarinda belirgin ve kategorik bir degerlendirme yapmak yerine, ‘yerine
gore’ ilkesiyle hareket etmis, her biri i¢in farkli huktmler belirlemistir. Bu bakis acis
her seyden oce ‘diinya icinde bir zahitlik’ olarak yorumlanabilir. Bu anlayisin en énemli
dayanagi ise alemdeki her fiili Tanrimin fiili saymak, bu fiiller arasinda ayrim yapmadan
ahlaki, fiillerin baglamlar1 hakkindaki tahlile dayandirmaktir. Bu durumda safiler tica-
reti, sanatlari, insanlar i¢in yapilan isleri vs. sulakun ve ahlakin bir parcas olarak gore-
bilmis ve en azindan baska zahitlerin goztinde ‘daha dunyevi’ bir manevi hayat tarzini
gelistirebilmislerdir.

Safilerin gelistirdikleri bu yaklasimla kadim zahitlikler arasindaki temel fark, ‘sehirde
zahit olmak’ ile ‘koyde zahit olmak’ seklinde cesitli menkibelerde dile getirilen ayrimla
aciklanabilir. Islam tasavvufu her halitkarda sehirde, hayatin icinde ve insanlarla iliskide
kemale ermeyi hedefler. Bu nedenle tasavvuf basta ahilik kurumu, futuvvet tegkilatlart
olmak tizere, siyasetten sanata ticaretten egitime vb. toplumsal hayatin buttn alanlarinda
trunler ortaya koymayt bir “tasavvuf ideali” olarak gérmus, amel-i salihi ‘insana hizmet’
ile bir tutmustur. Tasavvuf kendi maksadini ‘halvet der enctimen’ veya ‘kesrette vahde-
ti bulmak’ diye ifade etmistir. Aslinda vahdete ve kemale ulagsmanin baska bir yolu da
yoktur. Vahdet kesret icinde ve kesret vesilesiyle bulunabilecek bir maksattir. Bu husus,
tasavvufu, farkli dini geleneklerden ayristiran en ¢nemli unsurlardan biridir.

Tasavvufun bu tavri modernlesmeyle birlikte devam ederek, tarikatlar aracihigiyla gtint-
miize kadar devam edegelmistir. Bu itibarla tasavvufta ortaya ¢ikan zahitlik ve tevekkul
anlay1sinin, Islam toplumunun geri kalmighginin sebebi oldugu hakkindaki elestiriler en
azindan tasavvuf teorisiyle celisik sayilabilir. Tasavvuf gecmiste ve gunumuzde bir tur
‘dunyevilige’ acik olmus, basta zikredilen menkibedeki bugdaya atif yaparsak, ‘himmetin
yaninda bugdayin’ haklarin gozetmistir. Cagimizda Islam dtinyasinda tarikatlar siyaset-
ten, sanata, kultire, ticarete vs. cok genis bir alanda islevlerini yerine getirirken, ilkesel
olarak gecmis ile arada teorik anlamda bir irtibat1 surdirmektedir. Bu itibarla tasavvufa
yonelik bazen elestiri, bazen 6zlem olarak dile getirilen ‘bir hirka bir lokma’ anlayisinin
ne gecmiste ne ginumuzde tasavvuf icin maksat oldugu soylenemez. Tasavvuf icin ye-
gane maksat her isi arac ve vesile sayarak, ilahi iradeye uygun yasamak, her seyi emanet
gormek, yegane malik ve sahip olarak Allah1 bilmek dasturudur. Bunun disinda tasavvuf
bir formu ve hayat tarzini kaldirip yerine baska bir tarzi —mesela zahitligi- koymay1 he-
deflemez.

Bununla birlikte tasavvufun bu ‘hayat icindeki’ arayislarinda bir ilkeyi hatirlamak gere-
kir. O da tasavvufun soz konusu isleri bir ‘vesile’ olarak icra etmesi, esas ilgisini ‘ahlak’
terbiyesine yonlendirmesidir. Bu ilke hatirlandiginda ¢cagimizda din ve modernlesme ilis-
kisi basta olmak tizere pek ¢ok yeni-eski sorun, daha dogru bir yontemle tartisilabilir.
Bu itibarla tartisilmasi gereken esas sorun, dunyevilik ile uhrevilik arasinda bir tercihten
daha cok, tasavvufun ana maksadi ile bu maksadi gerceklestirmedeki araclar arasinda
nasil bir denge kurdugu olmahdir. Seyh Samil, Ruslarla micadelesinin ardindan Istanbul’
a geldiginde Ahmed Ziyatuddin Gumushanevi'yi ziyaret eder. Giimushanevi kendisi gibi
Naksibendi seyhi olan Seyh Samil’e soyle der: “Maglup olmanizin sebebi hatm-i hacegani
terk etmis olmanizdir.” Galiba bu ctimle butun meseleyi ozetleyebilecek mahiyettedir:
Maksada bagh kaldiklar olcude, dindarlarin dunya islerine yonelmesi ‘dunyevilesme’
veya ‘bugday pesinden gitmek’ sayilmaz.
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Isitin ey yarenler kiymetli nesnedir ask

Degmelere verilmez hiirmetli nesnedir ask

Hem cefadwr hem safa Hamza’y: atti Kaf'a
Ask iledir Mustafa devletli nesnedir ask

Daga diiser yer eyler goniillere yol eyler

Sultanlar1 kul eyler ciir’etli nesnedir ask

Kime kim ask vurdu ok gussa ile kaygi yok
Feryad ile ahi cok firkatli nesnedir ask

Denizleri kaynatir mevce gelir oynatir

Kayalar1 oynatir kuvvetli nesnedir ask

Akillarn saswrtwr deryalara diisuriir

Nice ciger pisirir key odlu nesnedir ask

Miskin Yunus neylesin derdin kime soylesin

Varsin dostu toylasin lezzetli nesnedir ask



Behey gardas Hakk’t bulam m dersin
Hakk’a yarar amel islemeyince
Tarikat sirrina erem mi dersin

Kamil miirsid sana soylemeyince

Ozenirsen gardas tevhide ézen
Tevhiddir nefsinin kal’asin bozan
Hic kendi kendine kaynar mi kazan

Cevre yamn dtes eylemeyince

Degme kisi goniil evin diizemez
Hakk’in takdirin kimse bozamaz
Tarikat ummandwr dalp yiizemez

Askin deryasin boylamayinca

Askim galip geldi yiiregim harlar
Asik olan ar u namusu neyler
Behey Yiinus sana soyleme derler

Ya ben oleyim mi soylemeyince
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Bir kez gomiil yiktin ise bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dah elin yiiziin yumaz degil

Erenler gelip gectiler diinyay: koyup goctiiler

Havaya agip uctular bunlar Huma'dir kaz degil

Can odur ki Hakk’a ere ayak odur yola gire

Er odur alcakta dura yiiksekten bakan goz degil

Miinkir ile miidde’idi sayma bucuga koyani

Git ahira tak bunlari her kim ki asik-baz degil

Dogru yola gittin ise er etegin tuttun ise

Bir hayir da ettin ise birine bindir az degil

Yiunus bu sozleri catar sanki bah yaga katar

Halka mata’larin satar yiikii gevherdir tuz degil



Yar yiiregim yar gor ki neler var

Bu halk icinde bize giiler var

Ko giilen giilsiin hak bizim olsun

Gafil ne bilir Hakk sever var

Bu yol uzaktir menzili coktur

Gecidi yoktur derin sular var

Girdik bu yola ask ile bile

Gurbetlik ile bizi salar var

Her kim merdane gelsin meydane

Kalmasin cane kimde hiiner var

Gozleri giryan cigeri piiryan

Olmuslar hayran divaneler var

Yiinus sen bunda meydan isteme

Meydan icinde merdaneler var

YUNUS EMRE

A

173
o~

A

IS

§|'I
<

[ <

NS

¥

23

-

Al

>

<S>






N

CIB\S Yar yuregim yar...




> A

5

S

A=
g
N\
2

>

<> T SAX

»

"\

176,

TURKCENIN BULBULU

Hicbir kisi bilmez bizi biz ne isin icindeyiz

Ne hirsimiz vardir bizim ne nefsimiz icindeyiz

Bir kimsenin devletine ta’n idiiben biz gelmeyiz

Ne miinkiriz alimlere ne tersenin hacindayiz

Biz bunun neligin bildik diinyanin nesine kaldik

Arzumugz nefs icin degil diinya teferriiciindeyiz

Yunus eydiir hey sultanim 6zge sanim vardir benim

Koy diinya altin gimiisiinii ne bakir u tuncindayiz



Eger aski seversen can olasin

Goniiller tahtina sultdan olasin

Seversen diinyayr mihnet bulasin

Nice bir eskiye hasretlenesin

Cihan kohne-saraydir sen beyisin

Nice bir eskiye hasretlenesin

Agudur bal degil dimya muradi

Nice bir aguya parmak banasin

Kanatsiz kus gibi kaldin yabanda

Kanath kuslara kanda eresin

Diken olma giil ol eren yolunda

Diken olur isen oda yanasin

Niyaz icin buyurdu Hak namazi

Niyazdan vay sana gdfil olasin

Sana erden ‘asa gerek bu yolda

Dayanirsan ‘asdya dayanasin

Erenler nefesin ‘asa edin sen

Eger nefsine uyarsan fendsin

Ibadetler basidir terk-i diinya

Eger mi’'minsen ona inanasin

Atan anan hakk: yetirdin ise

Yesil donlar giyesin donanasin

Eger komsu hakki boynunda ise

Cehennemde yarin baki kalasin

Yiinus bu sozleri erenden aldi

Sana dah gerek ise alasin

Goniile gireni gonendi derler

Goniile sen de gir ki gonenesin

A
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Dilsizler haberini kulaksiz dinleyesi

Dilsiz kulaksiz soziin can gerek anlayasi

Dinlemeden anladik anlamadan dinledik

Gercgek erin bu yolda yokluktur sermayesi

Biz sevdik asik olduk sevildik ma’suk olduk

Her dem yeni dirlikte kim usanasi

Yetmis iki dil secti aramiza soz diistii

Ol bakis1 biz baktik yermedik am u hast

Ey Yiinus simdi veli yerde gokte dopdolu

Her bir tasin altinda bir Imran oglu Musi



On sekiz bin alem halk: ciimlesi bir icinde

Kimse yok bir'den artik soylenir dil icinde

Ciimle bir onu birler ciimle ona giderler

Ciimle dil onu soyler her bir mengil icinde

Cimle goz onu gozler kimse yok nisan verir

Goren kim gormeyen kim kaldik miiskil icinde

Kim gore onu ayan kim diye naks u nisan

Soz Len terant'dir Musi’ye Tur icinde

Kimseden ayr1 gorme her bir ile bile gor

Ciimle alem doludur berr ile bahr icinde

Siidreti’l-Miinteha’dan ondan iceri giden

Hig nisan soylemedi menzil-i nuar icinde

Doksan bin kelimesi otugz bin ‘Gm u hasi

Otuz bin haslarina otuz bin swrr icinde

Oldurur ol gizli soz arif soyler diin giindiiz

Hic nisanm denmesin Hiir u Kusir icinde

Yiinus sen diler isen dostu gorem der isen

Ayandir gorenlere iste goniil icinde
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Ask bazirgam ser-maye cam

Bahadir gordiim cana kiyam

Zihi bahadir can terkin vurur
Kilic m1 keser himmet giyeni

Kamusun bir gor kemterin er gor

Alcak gorme palas giyeni

Tiz ¢ikarirlar fevka’l-‘ulaya
Bil Isa gibi dinya koyani

Tiz indirirler tahte’s-seraya
Sol Karun gibi diinya kovam

Asik olanin nisam vardir

Melamet olur belli beyani

lm ii ‘amele olma magrar
Hak kabiil etti kefen soyan

Koydu atlas giydi palasi
Ibrahim Edhem sirdan duyani

Ciin Mansir gordii o benim dedi
Oda yaktilar isittin onu

Oda yandirttin kiliin savurttun
Oyle mi gerek seni seveni

Zinhar ey Yiinus gordiim deme

Dara cekerler gordiim diyeni
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Ciktim erik dalina anda yedim tiziimii
Bostan 1sst kakiyip der ne yersin kozumu

Kerpi¢ koydum kazana poyraz ile kaynattim

Nedir diye sorana bandim verdim 6ziinii

Iplik verdim culhaya sarip yumak etmemis
Becid becid ismarlar gelsin alsin bezini

Bir sercenin kanadin kirk kanliya yiiklettim
Cift dahi cekemedi soyle kaldir yazili

Bir sinek bir kartal kaldirip vurdu yere
Yalan degil gercektir ben de gordiim tozunu

Balik kavaga ¢ikmus Zift tursusun yemege
Leylek koduk dogurmus bak a sunun séziinii

Bir kiit ile giirestim elsiz ayagim aldi

Giiresip basamadim goyniindiirdii 6ziimii

Kaf dagindan bir tasi soyle attilar bana
Oylelik yere diistii bozayazdi yiiziimii

Gogsiize fisildadim sagir soziim isitmis

Dilsiz ¢cagirip soyler dilimdeki soziimii

Bir okiiz bogazladim kaldirdim sere kodum
Okiiz 1ss1 geldi aydir bogazladin kazimi

Ugruluk yaptim ona biihtan eyledi bana
Bir cerci geldi dedi hani aldin goziimii

Tospagaya ugradim gozsiiz sepek yoldasi

Sordum sefer nereye Kayseri’ye azimi

Yiinus bir soz soyledin hi¢ bir soze benzemez
Miinafiklar elinden orter ma’ni yiiziinii



Asksizlara verme ogiit 6gudiinden alir degil

Asksiz adem hayvan olur hayvan ogiit bilir degil

Eksik olmayin ehillerden kacagoriin cahillerden

Tanr1 bizar bahillerden bahir didar goriir degil

Kara tasa su koyarsan elli sene 1slatir isen

Heman tas gene bayag hiinerli tas olur degil

Tastan cikar tirlii sular ayagindan biter neler

Cahil gonlii tastan beter cahil gelmez gelir degil

Boz yapalak devlengece emek yeme erte gece

Onun isi goz sepektir salip ordek alir degil

Sah balaban sahin dogan zihi 6vmiis onu 6ven

Dogan zayif olur ise doganliktan kalr degil

O iki cihan giinesi zahir diinyasin degsiirdi

Cabhil onu samir o hod 6lmez oliir degil

Yiinus olma cahillerden wak olma ehillerden

Cahil ne var mi'min ise cahillikten kalir degil
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Ik adim Yunus idi advm dasik taktim

Terk edip ud u edeb soyle haber biraktim

Izzete kalmis iken asiklik ne’'mdir benim

Ben kendi elim ile yiiziime kara yaktim

Ne bucak var elimde tekye kilam ben ona

Asiklar hanmanmim basla boynumda taktim

Benim gibi bazirgan kim Saging ile bayar

Bir pula giiciim yetmez Misir metd’in ¢attim

Isi yarim igneyle yol bulmadi Hazret’e

Benim bunca dilekle nerde sigisar rahtim

Asiklar mezhebinde sermisar oldu Yanus

Asik ma’sika erdi ben diinydya uyaktim



Dervislik dedikleri hirka ile tac degil

Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtac degil

Hirkanmin ne sSucu var sen yoluna varmazsan

Vargil yolunca yiirii er yolu kalmac degil

Dersin seyhim ask ile yalin ayak bas acik
Er var dirlik dirilmis yalin ayak ac degil

Durmus ma’rifet soyler erene Yiinus Emrem

Yol eriyle yoldadir yolsuza yoldas degil
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Severim ben seni candan iceri

Yolum 6tmeg bu erkandan iceri

Nere variwr isem gonliim dolusun

Seni kanda koyan bundan iceri

Beni sorman bana bende degilem

Suretim bos gezer dondan iceri

Beni benden alana ermez elim

Kadem kim basa sultandan iceri

Tecelliden nasib erdi kimine

Kiminin maksiidu bundan iceri

Kime dokunduysa ol dost nazar

Onun su’lesi var giinden iceri

Senin askin beni benden alptir

Ne sirin dert bu dermandan iceri

, TURKCENIN BULBULU

Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat ma’rifet ondan iceri

Siileyman kus dili bilir dediler

Siileyman var Siileymandan iceri

Siiliik seyir iden askin erine

Nice mezhep olur dinden iceri

Dinin terk edenin kiifiirdiir isi

Bu ne kiifirdiir imandan iceri

O Dbir dilber durur hi¢ yok nisant

Nisdn olur mu nisandan iceri

Meger Yiinus gozii tus oldu dosta
Ki kaldi kapida ondan iceri



Tarli tirli cefanin adim ask vermisler

Bu cefaya katlanan dosta halvet ermisler

Her kim aska erise ask onunla barisa

Kim aska miisteriyse canina od urmuslar

Her kim aska satasti ol dem kaynadi tasti

Kim deli der kim uslu dort yaninda durmuslar

Ask durur dfet bela dondiiriir halden hale

Dost elinden piyale hos melamet olmuslar

Asktir Yanus’un cani basinda ser-encami

Aska miinkir ademi bu meydandan siirmiisler
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Ask imamdir bize goniil cema’at

Kiblemiz dost yiizii daimdir salat

Can dost mihrabina secdeye vardi

Yiiz yere uruban eder mindcat

Bes vakt tertibimiz bir vakte geldi

Bes boliik oluban kim kila ta’at

Seriat eydiir bize sarti1 birakma

Sart ol kisiyedir eder hiydnet

Dost yiiziin goricek sirk yagmalandi

Anunciin kapida kaldi muhabbet

Miinacat gibi vakt olmaz arada

Kim ola dost ile bu demde halvet

Kimsene dinine hildaf demeyiz

Din tamam olunca dogar muhabbet

Erenler nefesidir devletimiz

Anunciin fitneden olduk selamet

Kali beli dedik evvelki demde

Dahi bugiindiir ol dem ii bu sa’at

Dogruluk bekleyem dost kapisinda

Giimansiz ol bulur ilahi devlet

Yunus oyle esirdir ol kapida

Diler ki olmaya ebedi rahat



Diin gider giindiiz gelir gor nicesi uz gelir

Emr-i Hakk’in ser-be-ser cihana diip-diiz gelir

Karanlik siiriiliir ‘alem miinevver olur

Karanhik yerine nur ile giindiiz gelir

‘Ibrete kalmaz misin ya hod anlamaz misin

Dinle kuslar tiniinii nice tirlii saz gelir

Kus hod yumurta idi yuva hod perde idi

Un hod kudret uniidiir bilmeyene kaz gelir

Dinle soziim ma’nisin anlayayim der isen

‘Arifin kulagina kudret iinii tiz gelir

Bir bak saga sola dagilma degme yola

Kudret bagindan sana gor nice avaz gelir

Soz issi soziin alir siiret toprakta kalir

Her kim bu hali bilir kendéozinden vaz gelir

‘Aklim bu yola gitti beni benden iletti

Yiinus’un yiikii yetdi bilmeyene az gelir
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Calap nurdan yaratmis canint Muhammed’iin

Aleme rahmet sacmis adimi Muhammed’iin

Dostum demis yaratmis hem onun kaydin yemis

Ummetten yana koymus yoniinii Muhammed’iin

Muhammed bir denizdir dlemi tutup durur

Yetmis bin peygamberler golinde Muhammed’iin

Diinya mahn tutmamis hic emanet artmamis

Terzi bicip dikmemis donint Muhammed’iin

Tanr1 arslam Ali saginda Muhammed’iin

Hasan ile Huseyn solunda Muhammed’iin

Yilda yetmis bin haci her biri niyyet eder

Varir ziyaret eder niortni Muhammed’iin

Yunus Emrem asklidir eksiklidir miskindir

Her kim yemez mahrumdur homint Muhammed’iin



Tastin yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin

Aktin yine kanh yasim yollarimi baglar misin

N’idem elim ermez yare bulunmaz derdime ¢are

Oldum ilimden avare beni bunda egler misin

Yavu kildim ben yoldast onulmaz bagrimin bast

Gozlerimin kanh yasi irmak olup ¢aglar misin

Ben toprak oldum yoluna sen asir1 gozetirsin

Su karsima gogiis gerip tas bagirh daglar misin

Harami gibi yoluma arkuri inen karh dag

Ben yarimden ayr1 diistiim sen yolumu baglar misin

Karh daglarin basinda salkim salkim olan bulut

Sacin ¢oziip beniim iciin yasin yasin ag“lar misin

Esridi Yiunus'un can yoldayim illerim kani

Yunus diisde gordi seni sayru misin saglar misin
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Canlar camni buldum bu canim yagma olsun

Assi ziyandan gecdim ditkkanmim yagma olsun

Ben benligimden gectim goziim hicabin actim

Dost vashina ulastim giimamm yagma olsun

Benden benligim gitti hep miilkiimii dost tuttu

La-mekan kavmi oldum mekanmm yagma olsun

Ikilikten usandim ask donunu donandim

Derdi hamna kandim dermamm yagma olsun

Varlik iciin sefer kildi ondan dost bize geldi

Viran goniil nir doldu cihanim yagma olsun

Gectim bitmez sagingdan usandim yaz u kisdan

Bostanlar basin buldum bostanmim yagma olsun

Ta'alluktan iiziistiim ol dosttan yana uctum

Ask divamina diistiim divamim yagma olsun

Yiinus ne hos demissin bal u seker yemissin

Ballar balimi buldum kovanmim yagma olsun



Goniil ne ede dolana ma’sukun bulmayinca

Kimse asik olur mu goniilsiiz kalmayinca

Goniildiir seven onu esir eyleyen seni

Kimi dazad eylersin sen dzad olmayinca

Boynu zencirli geldik key kati esir olduk

Er nazar eylemedi halimiz bilmeyince

Bir yanadan ararlar ayri nesne samirlar

Bahasin ne bilesin sen satin almayinca

Bahasi canmim onun mal ile davar degil

Sevdik mi ele girer sevdiikler vermeyince

Cana nice dsiksin bu kayittan ge¢cmezsin

Deryadan ne alasin irmaktan ge¢cmeyince

Dostu kanda bulasin sende durmak ile sen

Ol imaret eylemez sen viran olmayinca

Sozii Yanus’tan isit kibir kilma tut o6giit

Imaret olmayasn ta harab olmaymca
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Can bir ulu kimsedir beden onun dletidir

Her ne lokma yer isen bedenin kuvvetidir

Ne denli yer isen ¢ok ol denli yiiriirsiin tok

Cana hig ass1 yok hep suret maslahatidir

Bu can ni’meti hani gelin bulalim onu

Asayis kilan cam evliya sohbetidir

Sohbet cam semirtir hem dsikin omriidiir

Hak Calabin emriyle erenin himmetidir

Erenin yiizii suyu himmeti arstan ulu

Kimi gorsen bu huillu erenin inayetidir

Inayet onun isi anlamaz degme kisi

Bil bu Hiima kusu asiklar devletidir

Yiinus’un yanar ici kamudan gonlii kici

Soya sayilmamak sucu erenin himmetidir



Ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir

Okumaktan ma’ni ne kisi Hakk’1 bilmektir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir

Okudum bildim deme cok ta’at kildim deme

Eri Hak bilmezsen abes yere yelmektir

Dort kitabin ma’nisi bellidir bir elifte

Sen elif dersin hoca ma’nisi ne demektir

Yiinus Emre der hoca gerekse var bin hacca

Hepisinden iyice bir goniile girmektir

A

YUNUS EMRE 201

A

IS

§|'I
<

[ <

NS

¥

23

2

>

<S>



> A

5

S

A=
g
N\
2

>

<> T SAX

i\
202, TURKCENIN BULBULU

—

Gonliim dustii bir sevdaya gel gor beni ask n'eyledi

Basimi verdim gavgaya gel gor beni ask neyledi

Ben yiiriiriim yana yana ask boyadi beni kana

Ne dkilem ne divane gel gor beni ask neyledi

Ben yiiriiriim ilden ile dost sorarim dilden dile

Gurbette halim kim bile gel gor beni ask n’eyledi

Bengzim sar1 gozlerim yas bagrim pare yiiregim bas

Halim bilen dertli kardas gel gor beni ask neyledi

Gurbet ilinde yiiriiriim dostu diisiimde goriiriim

Uyanip Mecniin olurum gel gor beni ask n'eyledi

Gah tozarim yerler gibi gah eserim yeller gibi

Gah caglarim seller gibi gel gor beni ask neyledi

Akar sulayn caglarim dertli cigerim daglarim

Seyhim anmiban aglarim gel gor beni ask n'eyledi

Ya elim al kaldir beni ya ashina erdir beni

Cok aglattin gildiir beni gel gor beni ask n'eyledi

Ben Yunus-1 bicareyim bastan ayaga yareyim

Dost ilinde avareyim gel gor beni ask n'eyledi



Acep su yerde var mola soyle garip bencileyin

Bagri bash gozii yash soyle garip bencileyin

Gezdim Urum ile Sam1 yukari illeri kamu

Cok istedim bulamadim soyle garip bencileyin

Kimseler garip olmasin hasret oduna yanmasin

Hocam kimseler duymasin séyle garip bencileyin

Soyler dilim aglar goziim gariplere goyniir 6ziim

Meger ki gokte yildizim soyle garip bencileyin

Nice bu derd ile yanam ecel ere bir giin 6lem

Meger ki sinimde bulam soyle garip bencileyin

Bir garip olmiis diyeler ii¢ giinden sonra duyalar

Soguk su ile yuyalar soyle garip bencileyin

Hey Emrem Yunus bicare bulunmaz derdine cdre

Var simdi gez sardan sara soyle garip bencileyin
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Goniil usanmadin sen bu seferden

Calabim saklasin seni hatardan

Kisi ki kisinin kahrin cekince

Gidip gorinmemek yegdir nazardan

Dogali bagrimi dogradi gurbet

Sizar damlar ciger kanm1 damardan

Vatan oldu diken gurbet giilistan

Agu icmek yeg oldu ney-sekerden

Giiher dedikleri ilm-i hiinerdir

Hiiner-mende hiiner yegdir githerden

Yunus gogiis acip dosta giderken

Calabim saklasin seni hatardan



Bu ne derttir acep derman belirmez
Ya bu ne yaradir zahmi belirmez

Benim gonliim acep asktan usanmaz
Varir aska diiser hic bana déonmezg

Doéner gonliim bana 6giit verir hos
Asik olan goniil asktan usanmaz

Asik ki cana kaldi asik olmaz
Camin terk eylemeyen ma’sitku bulmaz

Ask pazaridir bu canlar satihr

Satarim camim hic¢ kimse almazg

Asik bir kisidir bu diinya malin
Ahiret korkusundan bir ¢ope saymaz

Bu diinyadan ahiretten iceri

Asikin yeri var kimsene bilmez

Asik oldii diye sala verirler
Olen hayvandir asiklar 6lmez

Asiklar meydam ‘arstan yiicedir
Calarlar cevgam topu belirmez

Beyim arif isen yiirii yoluna

Bunda baslar yiter kanlar sorulmaz

Erenler kapist Hazret kapist
Bu tapuya gelen mahrum goniilmez

Yiinus bu deryaya gark oldu gitti
Geri gelmeklige akli derilmez
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Ben bir acep ile geldim kimse halim bilmez benim

Ben soylerim ben dinlerim kimse dilim bilmez benim

Benim dilim kus dilidir benim ilim dost ilidir

Ben biilbiliim dost gilliimdiir bilin giiliim solmaz benim

O dost bana gelsin demis sundum kadeh alsin demis

Aldim kadeh ictim sarap ayruk gonliim 6lmez benim

Ne durum var ne duragim hic yerde yoktur kararim

Hakk’a miindcat etmeye belli yerim olmaz benim

Sor durdugum yeri bana gelirsen gosterem sana

Bir zerrece Hak’tan ayri goziim nesne gormez benim

Tur daginda bir tecelli gor Musa’ya neler kildi

Yiunus dedi Hak katinda soziim geri kalmaz benim



Hak’tan gelen serbeti ictik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gectik elhamdiilillah

Sol karsiki daglari meseleri baglar
Saghk safalik ile astik elhamdiilillah

Kuru idik yas olduk ayak idik bas olduk
Kanatlandik kus olduk uctuk elhamdiilillah

Vardigimiz illere sol safa goniillere
Baba Tapduk ma’nisin sactik elhamdiilillah

Beri gel barisalim yad isen biliselim
Atimiz eyerlendi estik elhamdiilillah

indik Rum’u kisladik cok hayr u ser isledik
Us bahar geldi geri goctiik elhamdiilillah

Dirildik pinar olduk irkildik irmag olduk
Artik denize dolduk tastik elhamdiilillah

Tapduk’un tapusunda kul olduk kapisinda
Yiinus miskin cig idik pistik elhamdiilillah
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Askin aldi benden beni bana seni gerek seni

Ben yanarim diin i giinii bana seni gerek seni

Ne varhga sevinirim ne yokluga yerinirim

Askin ile avunurum bana seni gerek seni

Askin asiklar oldiiriir ask denizine daldirir

Tecelli ile doldurur bana seni gerek seni

Askin zincirini tizem delii olam daga diisem

Sensin diin i giin endisem bana seni gerek seni

Eger beni oldiireler kiiliim goge savuralar

Topragim anda cagiralar bana seni gerek seni

Stufilere sohbet gerek ahilere ahret gerek

Mecnunlara Leyla gerek bana seni gerek seni

Ne Tamu'da yer eyledim ne U¢cmak’ta kosk bagladim

Senin icin ¢ok agladim bana seni gerek seni

Cennet Cennet dedikleri bir ev ile birkac hiiri

Isteyene vergil onu bana seni gerek seni

Yusuf eger hayalini diiste goreydi bir gece

Terk ederdi miilklerini bana seni gerek seni

Yiinus cagirirlar adim giin gectikce artar odum

iki cihanda maksiadum bana seni gerek seni



Ey yarenler ey kardesler korkarim ben élem diye
Oldiigiime kayirmazam ettigimi bulam diye

Bir giin goriiniir goziime aybim vurulur yiiziime

Endiseden deli olmusum n’idem ben ne kilam diye

Eger gercek kul imissem ona kulluk kila idim
Aglayaydim bu diinyada yarin onda giilem diye

Hemin geldim bu diinydaya nefsime kulluk etmeye
Iyi amel islemedim azaptan kurtulam diye

Ey bi-care miskin Yunus giinahin ¢ok n’eyleyesin

Sigindim ol Allahima dedi hem afv kilam diye
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Geldi gecti omriim benim sol yel esip gecmis gibi
Hele bana soyle gele sol goz acip yummus gibi

Isbu séze Hak taniktir bu can gévdeye konuktur

Bir giin ola cika gide kafesten kus u¢cmus gibi

A=
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Miskin Adem oglamm benzetmisler ekinciye

Kimi biter kimi yeter yere tohum sacmis gibi

=

Bu diinyada bir nesneye yanar icim goyniir 6ziim

Yigit iken olenlere gok ekini bi¢mis gibi

Bir hastaya vardin ise bir icim su verdin ise

>

A

Yarin anda karsi gele Hak sarabin icmis gibi

LS

I <<

Bir miskini gordiin ise bir eskice verdin ise

Yarin anda sana gele hulle donun bicmis gibi

Yinus Emre bu diinydda iki kisi kalr derler

Meger Hizir-Ilyas ola ab-1 hayat i¢cmis gibi

2> A

A

214, TURKCENIN BULBULU

P
n.>k<






> A

5

<

A=
g
N\
2

>

<> T SAX

2
'216 ‘

—

TURKCENIN BULBULU

Miisiilmanam diyen kisi sarti nedir bilse gerek

Tanrv'min buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek

Tanla durup basin kaldir ellerini suya daldir

Hem seytanin boynunu vur hem nefs dahi élse gerek

Kilarsan tan namazin Hak’la ola hem niyazin

Abhirette ‘izz 1t nazin varip onda bulsa gerek

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasm

Tamudan azad olasin kullar azad olsa gerek

Ol ikindiyi kilanlar ar1 dirlik dirilenler

Onlardir Hakk’a erenler her dem anlar erse gerek

Aksam durur ii¢ fariza dagca gimahin arida

lyi ‘amellerin sinde sem ii cerag olsa gerek

Yats1 namdazina o hazwr hazarlar sever Kadir

Imanin eksigin bitir iman pis-rev olsa gerek

Her kim bu sozden almadi bes vakt namaz kilmadi

Bilin Miisiilman olmadi ol Tamu’ya girse gerek

Bildin ise cemad’ati hazir olanlar Cennet’i

Ger kahillik kilarsan miindfiktan olsa gerek

Gormez misin Mustafa’yr nice bekledi vefay1

Ummet icin ol safay: iimmet ona erse gerek

Beklersen din gayretin verme nefse muradin

Yiuinus Nebi salavatin ask ile ulastirsa gerek



Bize didar gerek diinya gerekmez

Bize ma’ni gerek da’va gerekmez

Bize Kadir Gecesi'dir bu gece
Ko irte olmasin seher gerekmez

Bize ask serbetinden sun ey saki
Bize U¢mak’ta Kevser gerekmez

Badyalar dolu dolu icelim biz

Biz esriik olmayiz humar gerekmez

Eger bu derd ile hasta diisersem
Safalik vermesin timar gerekmez

Gerekmez yar gerekmez can gerekmez

Bize didar gerek deyyar gerekmez

Yiinus esriyiiben diistii susakta
Cagrir Tapdug'da ‘ar gerekmez
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‘Iskun ile ‘asiklar yansun ya Resiila'llah

Iciip 1skun sarabin kansun ya Resila'llah

Sol seni seven kisi komis yoluna basi

Iki cihan giinesi sensiin ya Resila'llah

Sol seni sevenlere kil sefa‘at anlara

Mii'min olan tenlere cansun ya Resiila'llah

Sol seni sevdi Siibhan oldun kamuya sultan

Canum yolina kurban olsun ya Resula'llah

‘Asikam sol didara biilbiilem sol giil-zara

Seni sevmeyen ndara yansun yd Resiila'llih

Dervis Yunus'un cam ‘alem sefa‘at kam

Iki cihan sultam sensiin ya Resula'llah



Ism-i siitbhan virdin mi var
Bahcelerde yurdun mu var
Bencileyin derdin mi var

Garip garip o6tme biilbiil

Otme biilbiil 6tme biilbiil
Derdi derde katma biilbiil
Benim derdim bana yeter

Bir de sen dert etme biilbiil

Bilirim asiksin giile
Giiliin halinden kim bile
Bahcedeki gonca giile
Dolasip soz atma biilbiil

Bilirim asiksin verde
Ciinainun var gayet serde

Su sinemde olan derde

Bir de sen dert katma biilbiil

Pervaz olup ucar misin
Deniz derya gecer misin
Bencileyin nacar misin
Sen de halin soyle biilbiil

A bilbiliim uslu musun
Kafeslerde besli misin
Bencileyin yash misin

Garip garip 6tme biilbiil

Yunus viicidun pak derken
Cihanda mislin yok derken

Seher vakti Hakk... Hakk... derken
Bizi de unutma biilbiil
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